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RESUMO

FALCAO, José Clovis de A. A disciplina “Etica e cidadania na Universidade
Presbiteriana Mackenzie: sua confessionalidade a partir das Cartas de
Principios, 2004-2013. Dissertacdo de Mestrado, Sdo Paulo, Universidade

Presbiteriana Mackenzie, 2014.

A disciplina Etica e Cidadania € apresentada em seu relacionamento com
0S aspectos conceituais e historicos do binbmio ético-cidaddo envolvendo a
histéria da filosofia. Aristoteles, Paulo de Tarso, Jodo Calvino, Dietrich
Bonhoeffer, Hans Kung sdo evocados. O relativismo campeia, a falta de
“marcos” predomina. Dai a necessidade de oferecer, na perspectiva da
fenomenologia cristd um anteparo para dialogar com este campo do saber
humano e social. Os direitos a liberdade e a igualdade, civis e politicos, ndo
garantem, necessariamente a participacdo em bens sociais como educacéao,
saude, justo salario dentre outros. Os direitos sociais fazem parte de uma
cidadania plena. A disciplina em apreco estd associada as dimensdes
histéricas e confessionais da Universidade Presbiteriana Mackenzie. Os
primordios da centenaria instituicio de ensino tiveram na pessoa do Rev.
George Chamberlain, juntamente com sua esposa Mary Ann Annesley os
pioneiros como Escola Americana. Eram pessoas envolvidas no ministério
sagrado, com espirito missionario e a intencao primaria do casal era prestar um
servico a sociedade, sem descuidar da confessionalidade pratica.

Finalmente, apresenta-se a confessionalidade na dindmica pedagogica da
disciplina em epigrafe, a partir das Cartas de Principios expedidas pela
Chancelaria da referida Universidade, no decénio 2004-2013.

Nas consideracdes finais, € reconhecido o vinculo confessional da
instituicdo educacional, seguindo uma linha reformada de pensamento cristao.
Confirma-se a premissa bésica de seus primérdios historicos: “As ciéncias

divinas e humanas.”

Palavras-chave: Etica, cidadania, educagio, confessionalidade.



RESUMEN

FALCAO, José Clovis A. Asignatura "Etica y la ciudadania en la Universidad
Presbiteriana Mackenzie: su confesionalidad a partir de las Cartas de
Principios, 2004-2013. Tesis de maestria, Sado Paulo, Universidad Presbiteriana
Mackenzie, 2014.
La asignatura Etica y Ciudadania se presenta en su relacion con los aspectos
conceptuales e histéricos del binomio ético-ciudadano que implica la historia
de la filosofia. Aristoteles, Pablo de Tarso, Juan Calvino, Dietrich Bonhoeffer,
Hans Kung son evocados. El relativismo es moneda corriente, la falta de "hitos"
predomina. De ahi la necesidad de ofrecer, bajo la perspectiva de la
fenomenologia cristiana una plataforma al dialogo con este campo del
conocimiento humano y social. Los derechos a la libertad y a la igualdad, civiles
y politicos, no aseguran, necesariamente, la participacion en los bienes
sociales tales como la educacién, la salud, los salarios justos, entre otros. Los
derechos sociales son parte de una ciudadania plena. La asignatura en
cuestion estd vinculada a las dimensiones historicas y confesionales de la
Universidad Mackenzie. Los inicios de la institucion centenaria tenian en la
persona del Rev. George Chamberlain, junto con su esposa Mary Ann
Annesley los pioneros como Escuela Americana. Ellos eran personas que
estuvieron involucradas en el ministerio sagrado, con espiritu misionero y la
intencion primaria de la pareja era servir a la sociedad, sin dejar de lado la
practica confesional.
Por ultimo, se presenta la confesionalidad en la dinamica pedagdgica de la
signatura del titulo, a partir de las Cartas de Principios de la Cancilleria de la
citada Universidad, en la década 2004-2013.

En las palabras de clausura, es reconocido el vinculo confesional de
institucion educativa, siguiendo una linea de pensamiento cristiano reformado.
Se confirma la premisa basica de sus origenes histéricos: "Para las ciencias

divinas y humanas."

Palabras clave: ética, ciudadania, educacion, confesionalidad.
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INTRODUCAO

“ A

O termo “ética” tem sido veiculado em toda parte, a midia a ela refere-se
tratando de politica, corrupcdo administrativa, fraude, subornos, escandalos
nos esportes, dopping, manipulacdo de resultados, na religido
institucionalizada, nas mais diversas matrizes a degradacdo moral da
sociedade, e aspectos mais complexos como bioética, engenharia genética,
suicidio, eutanasia, aborto, em tudo e por tudo ha envolvimento dos conceitos
de ética e da moral.

A consideracdo tedrica da ética trabalha em solo extremamente
escorregadio; ndo h& referenciais de outrora neste mundo contemporaneo.
Roger-Pol Droit (2012, p.37) afirma que “a ética é, antes de tudo, a
preocupacdo com o0 outro. Porque a existéncia dos outros, as mdltiplas
relacOes entre eles e eu constituem o ponto de partida mais universal de todas
as formas de ética.” O que no passado até ha pouco tempo, utilizou-se de
varios referenciais, em dias presentes, “[...] estamos construindo uma ditadura
do relativismo que ndo reconhece nada como definitivo e cujo objetivo final
consiste unicamente no proprio ego e em seus desejos.” (Ratzinger, 2010,
apud Rorty, p.17). O relativismo campeia, a falta de “marcos” predomina. Dai a
necessidade em oferecer, na perspectiva da fenomenologia cristd um anteparo
para dialogar com este campo do saber humano e social.

A génese dos termos “ética” e “moral” permitem a reflexdo a seguir:

O termo ética provém do lexema grego ethos, o qual, quando
escrito com “e” breve (épsilon), significa habito, e, quando
escrito com “e” longo (eta), significa costume, moradia,
propriedade de carater ou mentalidade. Cicero (106-43 a.C.)
traduziu-o pelo termo latino moral, derivado de mos-moris, que
significa costume, como no grego.(MARINO JUNIOR,
2009,p.115).

Houaiss (2009, pp. 846,847) esclarece a etimologia e conteudo semantico
dos termos:

Ethos, conjunto dos costumes e habitos fundamentais, no
ambito do comportamento (instituicdes, afazeres etc.) e da
cultura (valores, ideias ou crencas), caracteristicos de uma
determinada coletividade, época ou regido...éthos [gr.] Carater
pessoal; padrdo relativamente constante de disposicdes



morais, afetivas, comportamentais e intelectivas de um
individuo...ética Parte da filosofia responsavel pela
investigacdo dos principios que motivam, distorcem,
disciplinam ou orientam o comportamento humano refletindo
esp. a respeito da esséncia das normas, valores, prescricdes e
exortagles presentes em qualquer realidade social.

A ética pode ser entendida como filosofia moral que surge quando se
“passa a indagar o que sao, de onde vém e o0 que valem os costumes [...]
também se busca compreender o carater de cada pessoa.”(CHAUI, 2012, p.
386).

Héa diferenca entre os termos: A ética visa orientar a pratica. Presta-se
inclusive, mas néo exclusivamente ao contexto religioso, relaciona-se a
benevoléncia e a solidariedade, independente da crenga no sobrenatural.
Quando se pensa em ética deve-se levar em conta o interesse do outro,
(SINGER, p. 21).

“A ética é a ciéncia da moral, isto é, de uma esfera do comportamento
humano. Nao se deve confundir aqui a teoria com 0 seu objeto: o mundo
moral.” (VAZQUEZ, 2012, p. 23)

Como expressou o Dr. Augustus Nicodemus:

Podemos agrupar as alternativas éticas de acordo com o seu
principio orientador fundamental. As chamadas Eticas
Humanisticas tomam o ser humano como seu principio
orientador, [...] O hedonismo, por exemplo, ensina que o certo
€ aquilo que é agradavel. [...] o utilitarismo tem como principio
orientador o que for util para o maior numero de pessoas.[...] O
existencialismo €& o0 sistema ético dominante em nossa
sociedade moderna, que tende a validar eticamente atitudes
tomadas com base na experiéncia individual. A Etica
Naturalista toma como base o processo e as leis da natureza.
O certo € o natural - a natureza nos da o padrao a ser seguido.
[...] A Etica Cristd, por sua vez, parte de diversos pressupostos
associados com o Cristianismo histérico. (LIBERAL & SOUZA
NETO organizadores, 2005, pp. 7-8).

Jodo Clemente e Mary Rosane afirmam: “Viver significa realizar a
vocacao humana de participar da constru¢cdo de uma sociedade justa, livre,
fraterna e igualitaria.[...] Ela [a ética] &€, antes de tudo, uma questdo de
consciéncia, de atitude]...].” (LIBERAL & SOUZA NETO organizadores, 2005, p.
40).
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Como muito bem expressou Jaime Pinsky (2004, p.9): “Educacédo, como
ndo poderia deixar de ser, é a palavra-chave. [...] compreendida como o
principal instrumento da cidadania [...]. Ou seja a ética e a cidadania estao
intrinsecamente ligadas a educacdo. Ndo ha cidadania sem uma educacédo
consistente, solidamente estruturada, com 0s recursos pessoais, pedagogicos
e de principios éticos inegaveis. Neste contexto, encontra-se a Universidade
Presbiteriana Mackenzie, que revela estes principios desde seus primordios,
quando era a Escola Americana, iniciada por George Chamberlain, como
Protestant College em Sao Paulo. O sonho do Rev. Chamberlain e sua esposa
Mary Ann pode ser identificado em suas palavras registradas pelo historiador
Rev. Boanerges Ribeiro (1987, p. 17)

No ano de 1874, comprou-se um pastinho, em suburbio de S&o
Paulo, e imediatamente dedicamos 4 acres desse pastinho ao
Senhor, para que no futuro ali houvesse um Colégio
Universitario com o objetivo de oferecer educacdo cristd de
nivel superior; mais tarde minha mulher e eu assinamos a
Escritura do lote para a “Sociedade Presbitério do Rio de
Janeiro”, e nessa Escritura se colocou o encargo de que o
terreno jamais seria desviado desse uso sagrado.

N&o com o propdsito proselitista, mas visando alcangar os descendentes
da lideranca nacional e prepara-los no modelo cultural protestante, como afirma
Hack (2003, p. 33): “[...] contribuindo para a formacdo de uma nova
mentalidade, como agentes de transformacédo social, substituindo [...] a
acomodacgdo da cultura brasileira por uma sociedade dinamical...] e
participativa.”

Corroborando a posicdo confessional, encontra-se 0 registro de
Themudo Lessa (2010, p. 137), quando da visita do Imperador D.Pedro Il, em
1878 a Escola Americana

[...] em uma excursdo a S&o Paulo, recebeu a Escola
Americana a visita [...] de Sua Majestade o Imperador, [...].
Demorou-se duas horas no estabelecimento, “inspecionando
as aulas de primeiras e segundas letras e examinando as
classes a sua vontade”. Ao deixar a sala de aula dirigida pela
habil professora D. Adelaide Molina, perguntou-lhe: “Que
doutrina se ensina aqui?” “O evangelho s6” — respondeu-lhe D.
Adelaide.
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Posteriormente ao receber exemplares dos livros da doutrina ministrada
na Escola, manifestou certa insatisfacdo: “Ja sei, ja sei, a doutrina €
protestante.” Contudo disse ter havido com boa impressdao da escola e
acrescentou:”Se eliminarem o elemento do ensino religioso, podem contar com
a nossa protecdo.” Ao que o diretor respondeu: “A Biblia tem estado aberta na
escola desde o primeiro dia de sua abertura e, quando fechar-se, fechar-se-do
as portas da Escola Americana.”(LESSA, 2010, p.137).

No langamento da pedra fundamental do primeiro edificio que seria
usado para 0 curso superior, registra-se: “As Sciencias Divinas e Humanas”,
revelando a importancia da religiosidade a partir de suas bases.

Nestes termos, faz-se mister enfocar o tema, sob o titulo:

A DISCIPLINA ETICA E CIDADANIA NA UNIVERSIDADE PRESBITERIANA
MACKENZIE, E SUA CONFESSIONALIDADE A PARTIR DAS CARTAS DE
PRINCIPIOS (2004-2013).

Isto posto, cabe delimitar o tema proposto a ser pesquisado, enfocando o
campo do conhecimento a que pertence, ou seja, “ética e cidadania” reporta-se
a filosofia moral. “A filosofia é a ciéncia das causas primeiras para resolver 0s
problemas da vida” (PADOVANI & CASTAGNOLA,1990, p.56), este pensar,
refletir visa a solucdo das questdes praticas.

Liberal e Souza Neto afirmam: “O pensamento sociolégico, filosofico e
teoldgico deixa entrever que esta € uma questao presa a uma constelacao de
variaveis. A ética € complexa.” (2005, p.12). De fato, a interdisciplinaridade
permite o enriquecimento da tematica, o que faz a pesquisa desafiadora.

A sabedoria, Pv 9. 1-18, revela o pensamento de Salomao, aquele
gestor que pediu a Deus esta compreensao, que envolve o cotidiano do ser
humano. “ A ética tem um papel preponderante nas relacdes sociais, € um dos
elementos basilares na orientacdo do sujeito para um processo de
humanizacéo.” (LIBERAL & SOUZA NETO, 2005, pp.12,13).

Jodo Amos Comenius afirmou em sua Didatica magna:

Processo seguro e excelente de instituir, em todas as
comunidades de qualquer Reino cristdo, cidades e aldeias,
escolas tais que toda a juventude de um e de outro sexo, sem
excetuar ninguém em parte alguma, possa ser formada nos
estudos, educada nos bons costumes, impregnada de piedade,
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e, desta maneira, possa ser, nos anos da puberdade, instruida
em tudo o que diz respeito a vida presente e a futura, com
solidez. (1996, p. 43)

O classico pensador do século XVII, destaca a educacdo nos bons
costumes, a moral impregnada de piedade, reflete exatamente o espirito da

reforma protestante

[...] se realmente queremos escolas reformadas segundo as
verdadeiras normas do auténtico cristianismo, os livros dos
pagédos, ou devem ser afastados das escolas, ou ao menos
devem ser utilizados com mais cautela que até aqui. (1996, p.
36)

Pode-se afirmar a compreenséao ética de Comenius, em seus termos

Aqui estd a Etica: porque a vida equilibrada e honesta ndo
pode formar-se de outro modo sendo amando, juntamente com
a vida, as coisas que se devem amar, e amando-as como se
deve, isto €, Deus e o proximo. (1996, p. 387)

A ética e a cidadania, na condicdo do individuo que usufrui direitos e
deveres em relagdo ao Estado, numa perspectiva reformada e confessional,
requer evocar o exemplo de Jodo Calvino, reformador genebrino. Sua
Academia, inaugurada em 5 de junho de 1559, era dividida em duas partes
principais Schola Privata, o colégio dividido em sete classes e a Schola

Publica, que oferecia estudos em nivel superior (LOPES, 2006, pp. 82-83)

Calvino prescrevia que as aulas deveriam ser ministradas com
gualidade imensuravel, pois a Reforma Protestante careceria
de homens devidamente preparados para o exercicio da
magistratura e, também, para o0 ministério eclesiastico, tendo
ambos o0s grupos a responsabilidade de utilizar seus oficios
para glorificar o nome de Deus. (LOPES, 2006, p. 85)

A Escola Americana, precursora da Universidade Presbiteriana
Mackenzie, desde os primoérdios, visava “a pratica pedagdégica dirigida no
sentido de formar o homem para a vida [...] se preocupava com a formacéo
integral do aluno: intelectual e moral;"(HACK, 2000, p. 103).

Nos dias atuais a dimensdo ética e cidadad prossegue como valor da

entidade educacional, como um grande desafio a ser perseguido. Portanto,
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preservando a filosofia que a caracterizou originariamente, reporta-se ao
campo ético e cidadao e sua confessionalidade no contexto histérico da UPM,
neste milénio.

Em termos de objetivo gerala pesquisa visa tratar aspectos conceituais,
histéricos-confessionais, e de conteudos programaticos, metodolégicos com
aplicacdes da disciplina ética e cidadania na Universidade Presbiteriana
Mackenzie.

Este objetivo pode ser desmembrado em termos especificos.

) Identificar aspectos conceituais da ética e cidadania.

1)) Descrever aspectos histéricos e confessionais da Universidade

Presbiteriana Mackenzie.

) Apresentar a confessionalidade na préatica pedagogica e curricular
de ética e cidadania na Universidade Presbiteriana Mackenzie.

Quanto a problematizacdodeve-se inquirir 0 que a pesquisa pretende
resolver (AZEVEDO, 2008, p. 46):

) Quais sao os aspectos conceituais da ética e cidadania?

1) Que aspectos histéricos e confessionais caracterizam a

Universidade Presbiteriana Mackenzie?

11)) Que manifestacdes de confessionalidade sdo constatadas na
pratica pedagdgica e curricular de ética e cidadania neste decénio
(2004-2013) na Universidade Presbiteriana Mackenzie?

No gue concerne as hipoteses, Lopes afirma: “Sao respostas provisorias

e afirmativas as questdes levantadas na problematizacéao” (2009, p. 41).

A pesquisa pretende oferecer as respostas que se seguem:

) Os aspectos conceituais da ética e cidadania.

1)) Os aspectos histéricos e confessionais da UPM

11)) As manifestacdes da confessionalidade na préatica pedagdgica e
curricular da disciplina “ética e cidadania” na UPM.

Quanto a relevancia, destacam-se consideracdes académica, social e

pessoal.

.-Académica: Esta tematica esta relacionada na proposta do programa, stricto
sensu em Ciéncias da Religido, area de concentracdo: Teologia e Historia da
Ideias Religiosas do Protestantismo:
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Esta area concentra seus estudos e pesquisas: a) na teologia e
nas raizes e desenvolvimento histérico do Cristianismo, [...] 0
desenvolvimento do pensamento religioso cristdo, com énfase
na era protestante e no pensamento reformado nos seus
diversos angulos: histéria, pensamento religioso
(teologialfilosofia), ética, educacao [..] (Portal
Mackenzie:Ciéncias da Religido)

Esta pesquisa destaca os angulos historicos do pensamento religioso e
teoldgico, visando a ética por meio da educacao.

-Social

A contribuicdo social de uma pesquisa nesta tematica sera de
inestimavel valor. Considerando a necessidade no oferecimento de propostas
consistentes a um alunado em formag&o, ndo ha como negar a importancia da
pesquisa, uma vez que atende aos reclamos no corpo docente e discente,
visando a oferta de principios formadores de carater em meio a uma sociedade
desestruturada.

Aspectos conceituais, histéricos e a possibilidade de conceder
continuidade ao trabalho em desenvolvimento na casa de ensino, oferece-se
mais e bons instrumentos visando o enriquecimento dos atores envolvidos.
Além desta contribuicdo imediata no ambito da delimitacdo proposta, a UPM,
disponibiliza o aprofundamento da discussdo em torno deste magno assunto,
que de modo mais abrangente alcanca, por extensao as muitas instituicées de
ensino confessional.

-Pessoal

A tematica em apreco reveste-se de especial importdncia para o
pesquisador, em razdo de ele estar vinculado ao magistério cristdo de
confissdo reformada. A sua questdo vocacional o induz a busca de subsidios
que fortalecerdo seu carater e aperfeicoardo seu desempenho no magistério.

Na revisdo de literaturaapresenta-se uma sintese dos autores que
desenvolveram a mesma linha de pesquisa. O primeiro texto em apreco
COMENIUS, Jodo Amoés. Didactica Magna. 4.ed. Lisboa: Fundacédo Calouste
Gulbenkian: 1996.

Assim expressou-se 0 pedagogo moravio:

NO6s ousamos prometer uma Didactica Magna, isto é, um
método universal[...] E de ensinar com tal certeza,que seja
impossivel ndo conseguir bons resultados. E de ensinar



15

rapidamente, ou seja, sem nenhum aborrecimento para alunos
e para os professores, mas antes como sumo prazer para uns
e para outros. E de ensinar solidamente, ndo superficialmente
e apenas com palavras, mas encaminhando os alunos para
uma verdadeira instrucdo, para os bons costumes e para a
piedade sincera. (COMENIO, 1996, pp. 45-46)

O objetivo de ensinar solidamente a piedade sincera, a verdadeira
instru¢é@o, ndo apenas o conhecimento tedrico, formal, mas o carater.

A contribuicdo de Aristételes em Etica a Nicobmaco. Tradugdo Torrieri
Guimardes. Sao Paulo: Martin Claret, 2001, € inquestionavel. Nascido na
Macedbnia, em 384 a.C. produziu o primeiro tratado de ética na filosofia
ocidental; primeiro a empregar o termo “ética”, como usado

contemporaneamente. O proprio Aristoteles afirmou:

E vé-se que esta conclusédo estd em conformidade com o que
diziamos no inicio, isto é, que a finalidade da vida politica é o
melhor dos fins, e que o principal empenho dessa ciéncia é
fazer com que os cidadaos sejam bons e capazes de nobres
acoes.

Em “Histéria da Cidadania” Jaime e Carla Pinsky, organizadores, pela
Editora Contexto, 52 ed., Sdo Paulo, 2010, € um marco teorico sobre cidadania,
no Brasil. Direitos civis sdo direito a vida, liberdade e igualdade diante da lei.
Direitos politicos, votar e ser votado, além dos sociais (educacdo, saude,
seguranca), todos estes direitos representam a cidadania.

Por fim o texto de Dr. Osvaldo Hack, Mackenzie College Sdo Paulo:
Editora Mackenzie, 2002. Nele encontra-se o Sistema Educacional Protestante,
além de informes histéricos, inclusive a relacdo com a legislacao brasileira.

A partir deste momento, identifique-se o referencial teérico, o autor pelo
qual serd compreendida a pesquisa.

Aristételes, autor de Etica a Nicdmaco, seu filho, oferece os principios de
uma compreensao ética que perdura desde a Grécia antiga, até os tempos
contemporaneos, servindo de referencial para a pesquisa no campo da ética.
Aristoteles reelabora o trabalho de Sécrates e Platédo, filosofos precedentes e
contribui com uma nova intuicdo moral (EDITORA MARTIN CLARET, 2001)

A felicidade, ou bem-estar, € objetivo da ética, exposto no Livro I. No

altimo, o autor retoma a teméatica da felicidade e esclarece que ndo deve ser
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ela mal interpretada como se fora os prazeres, mas a contemplacdo das
verdades eternas, (MARCONDES, 2007).

No comentério do livro | 13, Zingano (2008, p. 76) apresenta a felicidade
como certa virtude da alma segundo perfeitavontade

O problema pode ser resumido do seguinte modo. Se
tomarmos o sentido de completo, entdo adotamos aperspectiva
inclusivista: a virtude completa é a que possui todas as suas
partes: justica, coragem, temperanca e assim por diante. O
problema fica entdo agudo de conciliar esta tese com X 7-9,
que defende que a melhor atividade, [...] é a contemplacao.

pY

Esta contemplacdo, portanto, estd ligada a virtude teleios, completa,
conclusa, mas também a melhor e mais forte.
Dietrich Bonhoeffer em seu trabalho Etica registra:

Quem se devotou a um programa ético ha de esbanjar suas
energias insensatamente, € mesmo o0 seu martirio ndo servira
de fonte de alento para sua causa nem representara uma
ameaca aos maus. Curioso, entretanto, é que nao so6 o tedrico
e articulador programético da ética ndo atinge o seu adversario;
também o elemento perverso dificilmente reconhece o0 seu. Um
cai na armadilha do outro. Nao é a esperteza, o conhecimento
das tramoéias [sic] que percebe e conhece a realidade ética,
mas o singelo postar-se na verdade de Deus e um olho que se
tornou simples e sabio olhando para ela. (BONHOEFFER,
2009, pp. 45-46)

O entendimento do pensador alemdo manifesta que a sociedade em
geral ndo reconhece o valor pratico da postura ética e via de regra, despreza
seu conteudo, ainda que marcas de sacrificio estejam presentes ao longo de
sua apologética. Merece destaque o discernimento revelado pelo escritor em
foco, de que o olhar reflexivo a ética transforma o individuo em sabio, ou seja
alguém que discerne com clareza o bem e o mal, bem como encarna principios
do bem.

Outra “lente” através da qual uma pesquisa da temética em apreco nao
deve ser olvidada, refere-se ao tedlogo Jodo Calvino. Sistematizador da
teologia cristd, na perspectiva reformada, suas obras, tais como “Institutas da
Religido Cristd”, comentérios biblicos e “A Verdadeira Vida Cristd”, séo
algumas fontes primarias da pesquisa.

Isto posto, € necessario tratar da metodologia a ser aplicada a pesquisa.
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E preciso que se diga o papel de intérprete exercido pelo pesquisador a
partir dos instrumentos que sao fruto de sua postura teorico-epistemologica
(LUNA, 2009).

Estabelecida sua problematizacdo, que pergunta a pesquisa procura
responder, estabelecer-se-ao hipoteses, possiveis respostas e 0 caminho para
obtencdo destas respostas, ndo apenas as técnicas, mas as filosofias da
caminhada, a isso entendemos “postura tedrico-epistemoldgica”.

O mesmo cientista metodolégico contribui:

[...] pesquisa visa a [sic] producdo de conhecimento novo,
relevante tedrica e socialmente e fidedigno. [...] alguns
objetivos a serem atingidos por uma pesquisal...] -
demonstragdo da existéncia (ou da auséncia) de relagdes entre
diferentes fendmenos; - estabelecimento da consisténcia
interna entre conceitos dentro de uma dada teoria; - aumento
da generalidade do conhecimento (LUNA, 2009, pp 15-16).

Esta pesquisa atende a expectativa metodologica visando produzir
argumentos consistentes a favor de uma pedagogia ética e cidada ndo apenas
na comunicacdo, mas principalmente em sua esséncia, em seu conteudo
programatico, identificando sua confessionalidade. Outra proposta da pesquisa
€ demonstrar a relacdo existente na formacdo do carater com o exercicio da
vida, nas suas mais diversa dimensfes educacional-formativa, ndo apenas
informativa, como também profissional-produtiva. Estas manifestacdes sé&o
fruto da perspectiva pessoal, estes fendmenos estéo interligados. Por fim, o
aumento do conhecimento, a extensao do saber € um anseio honesto a quem
se propde pesquisar, ainda mais sobre ética na formacdo cidadda em uma
instituicéo identificada com a confessionalidade, desde seus primérdios.

Registra Azevedo (2008, p.50) um texto cientifico lida “criticamente o
material usado, seja ele documental (fontes escritas disponiveis) ou empirico
(dados coletados pela intervencao do pesquisador da realidade)” - em o caso
presente, a pesquisa bibliografica sinalizada pela revisdo bibliografica e
referencial tedrico, além das obras componentes da bibliografia. Segundo
Marconi e Lakatos (2010, p. 26), ha oito fases na pesquisa bibliografica:

“a) escolha do tema;b) elaboracdo do plano de trabalho;c) identificacéo;
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d)localizacdo; e) compilacdo; f) fichamento; g) analise e interpretacéo;
h)redacao”

Pode-se afirmar que no atendimento do titulo “ a disciplinaética e
cidadania na Universidade Presbiteriana Mackenzie e sua confessionalidade”,
tem-se como introducéo aspectos da importancia de que se reveste a pesquisa
diante do quadro social brasileiro, de quase plena degeneracao ética e cidada
e a importancia da educacao, como afirmou Comenius “ensinar solidamente
[...] encaminhando os alunos para uma verdadeira instrucdo, para os bons
costumes e para a piedade sincera.”(1996, pp. 45-46) A pesquisa foi dividida
em trés capitulos: 1) ldentificar aspectos conceituais da ética ecidadania: A
tematica ética e cidadania sera abordada procurando conceituar estes nucleos
teméaticos, evocando ideias de Aristoteles, Calvino, Bonhoeffer, dentre outros
pensadores, oferecendo diversos entendimentos ao longo da historia da
humanidade; 1) Descrever aspectos historicos e confessionais da Universidade
Presbiteriana Mackenzie. O embrido universitario, a Escola Americana, ja trazia
em seu DNA, em sua génese, o elemento da fé religiosa, confessional,
associada a Reforma Protestante. A importancia de educadores reformados,
cristdos fieis e competentes a semelhanca de Jodo Amos Comenius, nhao se
pode negar, pelo contrario sdo parametros de uma educacado voltada para o
carater. Os vinculos com a confissdo de fé reformada e com uma pedagogia de
vida ndo podem ser olvidados. Finalmente, o Ill) Apresentar a
confessionalidade da proposta pedagdgica e curricular de ética e cidadania
para a Universidade Presbiteriana Mackenzie, a partir das Cartas de Principios
entre 2004-2013. Examinando-se as praticas deste teor na UPM, e tendo como
base a pesquisa a ser desenvolvida, pretende-se reconhecer a
confessionalidade na proposta curricular da disciplina Etica e Cidadania. Nas
Consideracdes Finais, empreende-se uma revisdo da pesquisa. Explica-se o
alcance do objetivo geral que é “tratar aspectos conceituais, histérico-
confessionais e de contetudos programaticos, metodolégicos com aplicacdes da
ética e cidadania na Universidade Presbiteriana Mackenzie”. Ao tempo,
aponta-se para uma pesquisa na mesma area “ética-cidadd”, voltada para

todos os diversos setores da magna Universidade.
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CAPITULO 1 - ASPECTOS CONCEITUAIS E HISTORICOS DA ETICA E
CIDADANIA

1.1 ASPECTOS CONCEITUAIS DA ETICA

Destaguem-se alguns pensadores: Heraclito, séc. VI — V a. C., Aristoteles em
“Etica a Nicébmaco”, Hans Kiing em “Projeto de Etica Mundial” e Dietrich
Bonhoeffer com o texto “Etica”.

Heréaclito, filho de Bloson, natural de Efeso, julgava que s6 a razdo, a
esséncia das coisas conduzia ao conhecimento, era orgulhoso e insolente. Nos
fragmentos de sua obra, em parte, perdida, nas citacdes feitas por terceiros,
encontra-se o pensamento: “o carater € o deménio do homem” (GOMES, 1994,
p.114,126). Esta é uma reflexdo pertinente a tematica em apreco, visto que o
homem interior de uma criatura “destituida da gloria”, carente da graca divina
numa cosmovisdo cristd, realmente leva o ser humano a atitudes misteriosas,
tétricas e destruidoras. Poder-se-ia afirmar que a ética do demobnio caracteriza

0 ser humano natural.

Aristoteles, filésofo grego, foi discipulo de Platdo e professor de Alexandre, o
Grande. Nasceu em 384 a.C. e faleceu em 322 a.C. Dedicou a seu filho, o livro
“Etica a Nicomaco”. O filésofo afirmou que ha um fim desejado por si mesmo,
que € o0 bem, o sumo bem (2001, p. 9). Para todos, seja o vulgo ou pessoas

sébias, o0 bem supremo ¢ a felicidade (2001, p.11). Assim refletiu o fil6sofo

Ora, parece que a felicidade, acima de qualquer outra coisa, é
considerada como esse sumo bem. Ela é buscada sempre por
si mesma e nunca no interesse de uma [sic] outra coisa;
enquanto a honra, o prazer, a razdo, e todas as demais
virtudes, ainda que as escolhamos por si mesmas (visto que as
escolheriamos mesmo que nada delas resultasse), fazemos
isso no interesse da felicidade, pensando que por meio dela
seremos felizes. Mas a felicidade ninguém a escolhe tendo em
vista alguma outra virtude, nem, de uma forma geral, qualquer
coisa além dela prépria (ARISTOTELES, 2001, pp. 17-18).

Este bem maior, almejado por todos é a felicidade. Ela, ndo é procurada para
se alcancar outras virtudes, mas ao contrario, a honra, o prazer e a razao séo

desejadas visando a felicidade.
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A felicidade esta associada com a virtude, essa atividade virtuosa deve
agir bem, (ARISTOTELES, 2001, p. 21). O filésofo grego entendia que: “ a
finalidade da vida politica € o melhor dos fins, e que o principal empenho dessa
ciéncia é fazer com que os cidaddos sejam bons e capazes de nobres acdes.”
(ARISTOTELES, 2001, p. 23). O escritor em apreco destaca a importancia da
politica e da legislacdo especifica que trate da educacdo e de trabalho a

exemplo de Esparta, ao afirmar:

De qualquer modo, a pessoa que queremos tornar boa deve
ser bem exercitada e habituada, passando depois no curso de
sua vida em ocupacdes conforme a [sic] exceléncia moral e
abstendo-se de praticar, voluntaria ou involuntariamente, acoes
mas; e se isso pode ser alcancado se 0os homens vivem de
acordo com uma espécie de reta razdo e ordem, e este
procedimento tenha forca — se assim for, a autoridade paterna,
na verdade, ndo tem a forca ou o poder coercitivo necessarios
(como, alias, em geral ndo os tem a autoridade de um homem
s6, a ndo ser que se trate de um rei ou algo parecido), porém a
lei tem esse poder coercitivo, e € a0 mesmo tempo uma regra
baseada em sabedoria e razdo prética. [...] a lei ndo lhes é
opressiva ao ordenar o que é bom (ARISTOTELES, 2001, pp.
226-227).

Para o sabio grego, o instrumento da lei era o recurso para conducao da
cidadania, da ética e dos bons costumes. “Os legisladores tornam bons o0s
cidad&os por meio de habitos que lhes incutem” (ARISTOTELES, 2001, p. 32)

O pai de Nicbmaco afirma que as atividades virtuosas sdo a felicidade e
que as atividades viciosas sdo o oposto, (ARISTOTELES, 2001, p. 25). A
virtude moral é resultado do habito, (ARISTOTELES, 2001).

O sabio em apreco registra que sua pesquisa nao tem por finalidade
apenas a teoria, mas a vivéncia virtuosa. A virtude encontra-se no ponto médio,
0 meio-termo entre 0s extremos do excesso e da falta. Destaco como exemplo:
“Quanto ao dinheiro que se da ou recebe, o meio-termo é a liberalidade; o
excesso e a deficiencia sdo, respectivamente, prodigalidade e avareza.”
(ARISTOTELES, 2001, p. 41).

Sendo, entdo, os fins aquilo que desejamos, e 0s meios aquilo
sobre o que deliberamos e que escolhemos, as acdes relativas
aos meios devem concordar com a escolha e ser voluntarias.
Ora, o exercicio da virtude relaciona-se com 0sS meios;
portanto, a virtude também esta ao nosso alcance, da mesma



21

forma que o vicio. Com efeito, quando depende de nds o agir,
igualmente depende o ndo agir, e vice-versa, ou seja, assim
como esta em nossas maos agir quando isso € vil; e temos o
poder de néo agir quando isso é nobre; do mesmo que temos o
poder de agir quando isso é vil. Por conseguinte, depende de
nds praticar atos nobres ou vis, e se é isso que significa ser
bom ou mau, entdo depende de nds sermos virtuosos ou
viciosos (ARISTOTELES, 2001, p. 56).

O escritor em foco responsabiliza o0 homem por suas acdes, sejam elas boas
OU Mas e consequentemente a categorizacdo em Vvirtuosos Ou ViCi0Sos.
Continuando a examinar as consideracdes sobre ética do filésofo em
foco, destaquem-se as trés espécies de disposicbes morais, 0 vicio a
incontinéncia e a bestialidade, que devem ser evitadas. A bestialidade entenda-
se aquela deficiéncia moral acima da medida comum.
A amizade também € vista como fator de crescimento, aperfeicoamento

do carater:

A amizade ajuda os jovens a evitar o erro; ajuda 0s mais
velhos, amparando-os em suas necessidades e suprindo as
atividades que declinam com o passar dos anos; e 0s que
estdo no vigor da idade ela estimula a pratica de nobres acbes,
pois com amigos — “dois que andam juntos” — as pessoas sao
mais capazes de agir e de pensar.(ARISTOTELES, 2001,
p.163)

Ou seja, a companhia de alguém proximo, compreensivo auxilia no
aperfeicoamento de boas acdes, a maneira de tratar as dificuldades pessoais,
o encaminhamento de solu¢des pode reverter em praticas nobres e formacéo
solida de caréter.

O sébio grego ainda reflete suas consideracdes afirmando que a felicidade
€ 0 alvo maior da natureza humana; ndo € uma disposicdo inata ao ser
humano, mas uma atividade conforme as virtudes. Esta € uma atividade
contemplativa da verdade; o filosofo mesmo sozinho pode contempla-la. A
pesquisa da verdade, a investigacdo do saber pode ser desenvolvida em
particular, embora companhia com os mesmos fins, pode trazer grandes
contribuicdes. E perene , podendo ser exercida de forma continua, além de ter
um elemento de prazer, o que traz satisfacdo e bem-estar ao amante do saber.

O filésofo grego afirmou:
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A sabedoria pratica também esta ligada ao carater virtuoso e
este a sabedoria préatica, visto que o0s principios desta sao
conformes as virtudes morais e a retiddo moral sdo conformes
[sic] & sabedoria pratica. (ARISTOTELES, 2001, p. 222).

Como foi demonstrado, a reflexdo do pensador ndo estava voltada a teorizagdo
da vida, mas em torna-la mais racional e sensivel, considerando as virtudes, o
equilibrio pratico no viver. O bem-comum e o exercicio da cidadania estavam
na pauta da reflexdo filosofica. A felicidade da atividade contemplativa da
verdade, ndo era um fim em si mesma, ela se realiza na mudanca do carater,
no aperfeicoamento das relagdes interpessoais, no amadurecimento do agir na
polis. O filésofo grego em apreco deixou uma contribuicdo ndo apenas a seu
filho Nicbmaco, mas a todos 0s seus descendentes no pensar, no envolver-se
com o exercicio cidaddo. A partir do homem com o desenvolvimento pessoal,
em sua responsabilidade, sob a orientacdo, supervisdo e encorajamento do
estado, por meio de leis, pode-se chegar a cidadania, ao exercicio dos valores,
direitos e deveres e desfrutar de uma sociedade humanamente feliz. Estas
ponderacfes trazem um marco no pensar ético e uma contribuicdo dentro
desta pesquisa.

Uma abordagem fundamental, em se tratando de uma pesquisa
relacionada a instituicdo cristd, € tratar do proprio Cristo em seus ensinos
biblicos. Considere-se o sermdo proferido na montanha, registrado pelo
evangelista Mateus no que se refere as “bem-aventurancas”.

Discorrendo sobre as bem-aventurancgas registradas pelos evangelistas
Mateus (5.1-4) e Lucas (6.20-21) afirmou o reformador genebrino:

Seu objetivo € mostrar onde se encontra a verdadeira paz de
espirito, e que objetivos s@o realmente dignos de almejar [...]
Jamais, enquanto possuirmos razdo e bom senso admitiremos
gue alguém pode ser feliz sendo espancado, fisicamente
abusado e desprezado, alguém que tenha todos os seus bens
roubados e que passe cada hora desperta resmungando e
gemendo. [...] Aqui nés precisamos refletir sobre o tipo de vida
a que nosso Senhor Jesus Cristo nos chama, uma vez que
entremos em sua escola. Ele convida cada um de nos a
renunciar o eu, e carregar a sua cruz.(CALVINO, 2008, p. 34-
35)

Ainda que a pobreza de bens possa “quebrar” o espirito altivo e propiciar

um ambiente a reflexdo espiritual e mudanca de atitude diante do sagrado, o

verdadeiro entendimento da condicdo espiritual falida e miseravel enseja a
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busca pela provisao graciosa e o0s recursos das insondaveis riqguezas de Cristo,
seu evangelho, (Efésios 3.8).

Nesta mesma linha interpretativa, John Stott discorre sobre as bem-
aventurancas afirmando:

A pobreza e a fome a que Jesus se refere nas bem-
aventurancas sao condi¢cdes espirituais. S&o “os humildes
(pobres) de espirito” e aqueles que “tém fome e sede de
justica” que ele declara bem-aventurados. E podemos
certamente deduzir disso que as outras qualidades por ele
mencionadas também s&o espirituais. E verdade que a palavra
aramaica que Jesus usou poderia significar simplesmente os
“pobres”, como na versdo de Lucas. Mas “os pobres”, os
pobres de Deus, ja constituiam um grupo claramente definido
no Velho Testamento, e Mateus estaria correto traduzindo para
“pobres de espirito”.

Outra explicacdo acerca do principio norteador da ética na perspectiva
cristd, pode ser identificada na oracdo ensinada pelo Senhor Jesus e
comentada por Calvino nas Institutas (2006, vol. 111.31, p.117):

Reforcando o ponto: quando pedimos na oracdo que 0 nome
de Deus seja santificado, ndo devemos fazer essa peticdo
tendo em vista algum proveito para nés, mas somente tendo
em consideracdo a gloria de Deus, sem nenhum outro
interesse, fim ou intencdo. E, contudo, essa mesma peticdo
redunda em nosso proveito e utilidade. Porque, quando
pedimos dessa maneira que o home de Deus seja santificado,
paralelamente é feito beneficio a nossa santificacdo. Mas,
como foi dito, nem nesse proveito devemos pensar quando
fazemos a primeira peticdo. De tal modo deve ser assim que,
ainda que fosse excluido todo o nosso proveito e que nada
recebéssemos de Deus em resposta a oracado, ndo deveriamos
deixar de desejar e pedir em oracéo esta santificacdo do nome
de Deus, bem como as outras coisas semelhantes que
pertencem a sua gloria.

Ou seja, a gléria de Deus e ndo o beneficio proprio, ainda que seja
legitimo, deve conduzir a peticdo para a vida. O valor ético € fundamentado na
exaltagao divina, no reconhecimento de sua soberania e na manifestacdo de
sua gléria.

Hans Kung (2003, p. 9) afirma que a sociedade mundial carece de
“normas, valores, ideais e objetivos que interliguem todas as pessoas e que
todos sejam validos”. A sociedade humana necessita de referenciais que fagcam

parte de um nucleo comum a todas as culturas, e que um esforco comum a
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todos os segmentos em todos os povos devem acordar uma série de valores e

alvos.

Eu estou convencido de que, se ndo pudermos conquistar
também representantes da politica e do mundo econbmico e
financeiro para os programas éticos, todas as exigéncias éticas
das religibes e das Igrejas, por mais bem intencionadas que
sejam, cairdo no vazio. (KUNG, 2003, p.10)

A compreensdo de King é de que se faz necessario envolver as
liderancas mundiais na politica, economia e financas para que em um esforco
comum as propostas éticas relacionadas com as religides, as mais diversas,
como judaismo, cristianismo e islamismo, possam ressoar positivamente.

Ha um “vazio de sentido, de valores e de normas.” A questdo € se o
Ocidente conseguira solucionar os graves “[...] problemas econémicos, sociais,
ecoldgicos, politicos e morais que ele mesmo produziu.” (KUNG, 2003, p. 29).
Um vazio de valores e problemas morais caracteriza o Ocidente, este é um

desafio que deve ser enfrentado.

No fundo, ndo estdo também colocados questionamentos a
Europa ou aos Estados Unidos “cristdos”, que na teoria se
sabem comprometidos com uma ética geral e valida para
todos, mas que, na prética, porém, muitas vezes, agem de
acordo com uma “ética de situagcdo” que a tudo ajeita?” (KUNG,
2003, p. 32).

Que se pode dizer do Brasil, entdo, acerca deste “jeitinho brasileiro”
travestido de uma flexibilidade de valores que na prética tem causado tantos
males a sociedade?

A ética, na concepcao de Kiing (2003, p. 38), deve ser preventiva, [...]
“ndo deveria iniciar somente quando os experimentos novos ja entram na fase
da industrializacéo.[...] j& na fase de pesquisa (tanto na ciéncia atbmica quanto
na geneética) tal ética deveria colocar suas prioridades e preferéncias.” Ou seja,
é fundamental que o processo antes de iniciar-se no projeto seja submetido a
uma analise ética, a um crivo de valores que permitira conclusées diagndsticas
definidoras da adequabilidade e pertinéncia deste projeto cientifico. A
postergacao da analise ética, como se secundaria fosse, acarreta o desvio do
propédsito original de qualquer iniciativa que vise o bem estar social do ser

humano. O campo genético de pesquisas pode produzir manipulacdes terriveis,
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o tratamento de embrifes e a dignidade da morte e eutanasia gera questdes

sobre o desenvolvimento da tecnologia aplicada a medicina.

Os valores especificos da modernidade industrial — diligéncia
(“industria”), racionalidade, ordem, solidez, pontualidade,
sobriedade, produtividade, eficiéncia - ndo devem
simplesmente ser abolidos. Eles devem, isso sim, ser
reinterpretados, com os valores do pos-modernismo, para
dentro de uma nova constelagdo, e combinados com
imaginacdo, sensibilidade, emocédo, calor, suavidade e
humanidade. Nao se trata, pois, de jogar fora ou condenar,
mas de dar novas énfases, de oferecer contrapropostas, de
proporcionar contra-movimentos. (KUNG, 2003, p. 47)

As forgcas sociais da tecnologia, democracia e ciéncia, antes
absolutizadas devem ser vistas em associacdo com outro corpo de valores.

Numa visao integral da vida, as dimensdes econdmica e politica precisam
estar relacionadas com os aspectos ético e religioso do ser humano (KUNG,
2003, p. 48).

Considerando o propdésito de uma ética, o pensador suico defende

Sem moral, sem normas éticas comumente aceitas, sem
“padrdes globais”, as nac¢des correm o perigo de pelo acimulo
de problemas durante decénios, caminhar para uma crise que
pode levar ao colapso nacional, isto é, a ruina econdmica, a
desmontagem social e a catastrofe politica. Dito de modo
diferente: nés precisamos refletir sobre a ética, sobre o
comportamento fundamental das pessoas (KUNG, 2003, p. 54)

As implicagbes da falta de valorizagdo de principios éticos pode levar
impérios econdmicos a ruina. Os grandes impérios babilénico, grego e romano
no passado sao exemplos desta colocacéo.

Uma pergunta fundamental na reflexdo ética: “Por que a pessoa humana
— entendida como individuo, grupo, nacgdo, religido — deve se comportar
humanamente, de forma verdadeiramente humana?” (KUNG, 2003, p. 57) Esta
€ uma questdo basica, porque o ser humano precisa ser visto em sua
concepcao verdadeiramente humana, ha uma transcendéncia da matéria bruta.

Um aspecto fundamental é a sustentabilidade, o cuidado com a natureza
nao-humana; a sobrevivéncia da humanidade depende de seu habitat. O

filésofo/tedlogo em foco discorre: “o termo-chave para nossa estratégia de
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futuro deve ser a responsabilidade das pessoas por este planeta, uma
responsabilidade planetaria.” (KUNG, 2003, p. 61)

Etica e ecologia - chega-se a quatrocentas partes de carbono por milhdo
na atmosfera, que excede o que especialistas em clima entendem ser o limite

de seguranca para o homem.

Basta pensarmos na crise de energia, no esgotamento da
natureza, na expanséo demografica. Tal auto-restringimento se
daria justamente por causa da sobrevivéncia das pessoas no
futuro. Assim, exige-se uma nova ética fundamentada no
cuidado pelo futuro e no temor e respeito diante da natureza
(KUNG, 2003, p. 63)

O futuro depende do presente e passa por uma consciéncia da
preservacdo de sobrevivéncia do planeta. O reconhecimento de uma gestao
responsavel dos recursos esgotaveis da natureza € imprescindivel como valor
ético para a humanidade.

Paulo afirma: “Porque sabemos que toda a criacdo, a um sO tempo,
geme e suporta angustia até agora” (Romanos 8.22) O verbo “systenadzei”,
indicativo presente ativo, (GOMES E OLIVETTI, 2008, p. 606) modo indicativo,
indica certeza, fato, realidade; qualidade da acdo do tempo presente,
preferencialmente linear, um estado mais do que um instante (SCHALKWIJK,

2004, p.167).A criagdo ndo somente “geme”, mas também “suporta angustia”,

“synodinei”, “sofre agonia”, também indicativo presente ativo, com as mesmas
observacdes.
Schaeffer (2003, p. 226) registra:

Vocé ama a criacdo no presente? Imagine entdo o quanto a
amara no futuro! No museu de arte de Neuchatel, ha trés
painéis do pintor suico Paul Robert (1851-1923) com o tema da
Segunda Vinda de Cristo. Os painéis proclamam que, quando
Cristo voltar, ele serd o Senhor sobre tudo. Um desses painéis
retrata o relacionamento com o mundo da arte e outras obras
intelectuais; outra ainda mostra o seu relacionamento com o
mundo da agricultura. O painel que mostra Cristo e a
agricultura estd ambientado no vale que fica entre Neuchatel e
La Chaux de-Fonds. Eu queria que vocé pudesse ver esse
pedaco da Suica na primavera! Nao ha lugar comparavel a
Suica, com as suas flores silvestres agitadas pela brisa. Mas
Paul Robert fez aquela paisagem até mais bela do que o olho
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jamais poderia ver, pois ela s6 sera bela assim quando Cristo
voltar.

A sustentabilidade defendida por King, como demonstrado, a relacéo
ética e ecologia é vista no texto paulino como necessaria pelo gemido e
angustia da natureza e também no registro de Schaeffer, nos painéis indicando
o alvorecer de um novo dia, implicando na relevancia da criacdo e
conseguentemente, um compromisso ético com o planeta.

Singer advoga o: “ desenvolvimento de uma ética ambiental. Uma ética
ambiental consideraria virtuosos o aproveitamento e a reciclagem de recursos,
€ veria como perversos 0 consumo e a extravagancia desnecessarios.”
(SINGER, 2012, p. 301)

Esta € uma abordagem que reflete a consciéncia da interacdo entre os
seres vivos e 0 meio ambiente. No momento que o homem encontra-se, ndo ha
como deixar de reconhecer a relevancia da natureza e seu uso responsavel,

como manifestacdo da maturidade e equilibrio requeridos.

Nas consideracfes da “ética como formacéao”, Dietrich Bonhoeffer afirma:

Que o mal aparece sob a mascara da luz, da caridade, da
fidelidade, da renovagdo, do historicamente necessario, do
socialmente justo, é prova cabal de sua mais profunda maldade
para quem percebe as coisas com  singeleza.
(BONHOEFFER, 1985, p. 45).

A singeleza, a simplicidade, ndo a ingenuidade faz com que a percepc¢éo
torne-se mais acurada, o discernimento mais arguto, a compreensao mais
perspicaz e dai o disfarce da maldade ser visto, ainda que sob a mascara da
luz. A sensibilidade ética faz o tedrico identificar os meandros do mal.

Bonhoeffer (1985, p.46) prossegue em seu discurso, condenando o
fanatismo ético que, irracionalmente, procura atacar os sintomas e ndo a
causa; ainda que defenda os valores da justica, o faz sem percep¢do e
inteligéncia, chegando a sucumbir exausto diante de um adversario ardiloso e

termina por envolver-se em “coisas secundarias e questitnculas”.
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O escritor alemao esclarece acerca da postura adequada:

Ele se apega aos mandamentos, ao juizo e a misericordia que
diariamente emanam da boca de Deus, porque tem e conhece
Deus. N&o estando amarrado por principios, mas
comprometido pelo amor a Deus, ele se libertou dos problemas
e conflitos da decisdo ética. Esses ndo mais o afligem. Ele
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pertence unicamente a Deus e a vontade de Deus.
(BONHOEFFER,1985, p.47)

Etico ndo é o ser carregado de principios, “fardos pesados”, “preceito sobre
preceito”, amarrado a sistemas, mas aquele que foi liberto de questilnculas
para o exercicio do amor verdadeiro, que emana de Deus e sua palavra. E o
devoto que colocou sua vida, sua existéncia, seu ser inteiramente nos bragos
do Pai, para ser guiado no cumprimento de sua missao: amatr, servir, libertar.

Bonhoeffer (1985, pp. 71-72) afirma que o Ocidente esta negando sua
heranca historica e é uma verdadeira decadéncia. As igrejas cristds estdo
perdendo a sua influéncia “como testemunhas do milagre de Deus em Jesus
Cristo”. A comunidade crista esta fragmentada, o corpus Christi enfrenta um
mundo poés-cristdo, o secularismo predomina, contudo “A perspectiva do fim de
todas as coisas ndo deve paralisa-la em sua responsabilidade histérica.” Isto
posto, ter-se-a a perpetuacdo do “direito, verdade, ciéncia, arte, cultura,
humanidade, liberdade, amor a patria.” Ou seja a Igreja tem seu papel em
conservar valores que exercem uma influéncia salutar no ser humano.

O pensador alemao, discorre sobre a ética na perspectiva da confissdo

da culpa.

Somente o ser humano aceito em Jesus Cristo é o ser humano
verdadeiro; somente o ser humano atingido pela cruz de Cristo
€ 0 ser humano julgado; somente o ser humano que tem parte
na ressurreicdo de Cristo € o ser humano renovado.[...] Pois
por nenhuma outra coisa Cristo nos dobra mais do que pelo
fato de ter assumido a nossa culpa de maneira incondicional e
completa, dizendo-se culpado da nossa culpa e deixando-nos
livres. (BONHOEFFER, 1985, pp. 72-73)

Na verdade o ser humano renovado, ético é fruto de sua aceitacdo em
Jesus, atingido pela cruz, ressurreto em Cristo. A obra do Calvario faz toda

diferenca, a esséncia da ética é a cruz. Este ser encontra-se livre; sem amarras
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para ser consequente em suas ac¢lOes, demonstrando valores de forma
concreta.

A esséncia € a cruz, a manifestacdo € a comunidade da cruz: “a igreja
justamente a comunidade de pessoas que, pela graca de Cristo, foram levadas
ao reconhecimento da culpa em relacdo a Cristo”. O te6logo em apreco expde
sobre a apostasia, 0 abandono em relagéo a Cristo, ndo de erros isolados, mas
do “ser humano como seu proprio criador [...] apostasia de sua propria
esséncia.” (BONHOEFFER, 1985, pp. 72-73). A igreja é a comunidade da
graca onde se da a renovacao pessoal. Esta missdo terapéutica ocorre “por
causa da graca de Cristo, por causa da méao de Cristo que se oferece ao
apostata.” Esta ndo é a concepcdo do moralista, que sobrecarrega 0 homem
como responsavel por uma conduta irrepreensivel em sua aparéncia, mas com
atitudes egoistas em sua esséncia.

Bonhoeffer (1985, p.74): “ é o pecado bem pessoal do individuo que aqui
se identifica como fonte de veneno para a comunidade. [...] € a contaminacéo e
destruicao do corpo de Cristo (I Co 6.15)".

A sociedade pode ser intoxicada pelo mal pessoal que se alastra,
multiplicando-se exponencialmente e atingindo inclusive a comunidade
terapéutica da ética.

O tedlogo alemao reconhece que a igreja precisa confessar:

Ser culpada do desmoronamento da autoridade dos pais [...]
que viu o arbitrario emprego de violéncia brutal, [...] bem como
opressdo, Odio e assassinato, sem erguer sua voz a Seu
favor,[...] ndo ter achado uma palavra de orientacdo e auxilio
sobre a dissolucdo de toda ordem no relacionamento reciproco
dos sexos. [...] que assistiu silenciosamente, a espoliacdo e
exploracdo dos pobres, bem como ao enriquecimento e a
corrupcao dos poderosos.[...] ter aspirado seguranca, sossego,
paz, posse e honrarias, coisas a que nao tinha direito, e que
assim ndo refreou, mas estimulou a cobica das pessoas.
(BONHOEFFER, 1985, p. 75)

A comunidade que deve preservar valores, estd contaminada e precisa
reconhecer, anuir, no espirito de homologueo, verbo grego para confessar que
em sua etimologia é fruto de homos+logueo, homos, o mesmo, logueo, falar,
dizer, ou seja, dizer o mesmo, admitir, ndo contestar, confessar. O alcance da

ética se perpetua, ndo se restringe as circunscri¢des geograficas ou temporais.



30

1.2 ASPECTOS DA ETICA NA HISTORIA FILOSOFICA

A seguir apresenta-se um quadro da ética e moral dentro da historia
filosofica a partir de Padovani e Castagnola (1990): Pode-se conceituar filosofia
como a ciéncia das causas primeiras visando solucionar as questdes vitais
(p.59). A filosofia divide-se em gnosiologia para construir uma metafisica de
onde decorre uma moral , indicando a dever do ser humano.

Sobre o sensualismo e o empirismo gnosiolégicos (relativo a teoria do

conhecimento) pode-se afirmar:

Correspondem o hedonismo e o utilitarismo éticos: Unico bem,
0 prazer, Unica regra de conduta o interesse empirico. A moral,
portanto, - como norma universal de conduta — é concebida
pelos sofistas ndo como lei racional do agir humano, isto é,
como lei que valoriza a mais profunda natureza humana, mas
como empecilho que mortifica 0 homem, o qual ndo deve por
nenhum freio ao seu egoismo, e ndo deve recear esmagar 0s
outros para o seu interesse. (PADOVANI e CASTAGNOLA,
1990, pp.137, 138).

Alvaro Valls (2013, pp. 35,79) afirma: “ Sdcrates, com sua preocupacao
moral, expressa no lema ‘conhece-te a ti mesmo’, acentuou a especificidade da
moral diante da cosmologia (estudo filos6fico do mundo)” Apesar de ndo ter
deixado nenhum registro, as interpretacfes de seus contemporaneos servem
de base para reflexdes em seus pensamentos.

Socrates, fundador da ciéncia moral, identificou eticidade com
racionalidade. Virtude € razéo, inteligéncia, ndo sentimento, costume, opinido
comum (PADOVANI E CASTAGNOLA,1990, p. 138). No conceito platdnico a
acao racional realiza o bem maior, simultaneamente felicidade e virtude. No
pensamento aristotélico o objetivo do ser humano é a felicidade, dependente
da virtude, que é fruto da razao.

Na historia da filosofia ha o que se denomina periodo ético, porquanto o
interesse filosoéfico é voltado para os problemas morais. Do estoicismo, fundado
por Zendo da ilha de Chipre (334-262), pode-se afirmar:

E uma moral ascética, uma moral de rendncia: rendncia
absoluta, porque apds ter o homem renunciado a todos 0s
bens do mundo, ndo lhe resta mais nada (a alma, na filosofia
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estbica, é perecivel como o corpo, e Deus se desfaz na matéria
no fogo universal); e de renlncia egoista, porquanto a rendncia
ndo é feita por amor a Deus e aos homens, mas a si mesmo,
da prépria tranquilidade. (PADOVANI e CASTAGNOLA,
1990, p.165)

Epicuro, nascido em 341 a.C. em sua Carta sobre a felicidade (a

Meneceu) afirma:

Acostuma-se a idéia [sic] de que a morte para nds nao é nada,
visto que todo bem e todo mal residem nas sensacgbes, e a
morte é justamente a privacdo das sensacfes. A consciéncia
clara de que a morte nédo significa nada para nds proporciona a
fruico da vida efémera, sem querer acrescentar-lhe tempo
infinito e eliminando o desejo de imortalidade.(EPICURO, 2002,
p. 27)

O filésofo em apreco, tinha uma concepcao finita da vida. Corpo e alma
reduziam-se a atomos, que se extinguiriam ao final desta existéncia, logo nao
haveria nenhuma influéncia eterna sobre o modus vivendi humano. A infinitude
nao tem contribuicdo sobre a finitude. Na concepcéo de Epicuro (2002, p. 29):
“quando estamos vivos, é a morte que ndo esta presente; ao contrario, quando
a morte esté presente, n0s é que ndo estamos.” Esta € uma filosofia de vida,
um eixo norteador da existéncia como bem colocou Paulo: “Se os mortos nao
ressuscitam, comamos e bebamos, que amanhd& morreremos” (I Corintios
15.32b).

Héa os que interpretam o prazer ensinado por Epicuro equivocadamente:

Quando entdo dizemos que o fim Ultimo é o prazer, ndo nos
referimos aos prazeres dos intemperantes ou aos que
consistem no gozo dos sentidos, como acreditam certas
pessoas que ignoram 0 NOSSO pensamento, ou ndo concordam
com ele, ou o interpretam erroneamente, mas ao prazer que é
a auséncia de sofrimentos fisicos e de perturbacdes da alma.
N&o sao, pois, bebidas nem banquetes continuos, nem a posse
de mulheres e rapazes, nem o sabor dos peixes ou das outras
iguarias de uma mesa farta que tornam doce uma vida, mas
um exame cuidadoso que investigue as causas de toda
escolha e de toda rejeicdo e que remova as opinides falsas em
virtude das quais uma imensa perturbacdo toma conta dos
espiritos. De todas essas coisas, a prudéncia € o principio e 0
supremo bem, razdo pela qual ela é mais preciosa do que a
prépria filosofia; € dela que originaram todas as demais
virtudes; é ela que nos ensina que nado existe vida feliz sem
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prudéncia, beleza e justica, e que nado existe prudéncia, beleza
e justica sem felicidade.Porque as virtudes estdo intimamente
ligadas a felicidade, e a felicidade é inseparavel delas.
(EPICURO,2002, pp. 43-47)

Ndo é uma ética hedbnica, ou o prazer pelo prazer, mas a prudéncia
ligada a virtudes que se associa a felicidade, o prazer dos intemperantes gera
perturbacdes para a alma.

Agostinho viveu entre 354-430, nascido em Tagaste, proximo a Cartago,
norte da Africa. Filho de um no cristdo, Patricio e a piedosa Ménica, que orava
fervorosamente pela conversao de seu filho Aurélio Agostinho. Apés uma vida
devassa, converteu-se ao Senhor. Em suas Confissées, livro I, (1987, p. 27)
apos citar Sl 95.4; 146.5, afirma:

“Sois grande, Senhor, e infinitamente digno de ser louvado.” “E
grande o vosso poder e incomensuravel a vossa sabedoria”. O
homem, fragmentozinho da criacdo, quer louvar-vos; o homem
gue publica a sua mortalidade, arrastando o testemunho do seu
pecado e a prova de que VOs resistis aos soberbos. Todavia,
esse homem, particulazinha da criagédo, deseja louvar-vos. Vés
0 incitais a que se deleite nos vossos louvores, porque nos
criastes para VOs e 0 nosso coracao vive inquieto, enquanto
néo repousar em VoOs.

Grenz (2006, p.157) registra que Agostinho construiu sua compreensao
da ética cristd, fundamentada no amor de Deus, nos dois sentidos no amor de
Deus por nés e em nosso amor a Deus. Agostinho afirmou: “O meu amor é o
meu peso. Para qualquer parte que va, € ele que me leva. O vosso dom nos
inflama e nos arrebata para o alto. Andemos [sic] e partimos”(1987, p. 354). O
préprio bispo de Hipona registra: “ Finalmente, esta é a fé que age pela
caridade (Gl 5,6), ndo por temor, ndo temendo o castigo, mas amando a
justica.” (AGOSTINHO, 1998, p.85). “[...] mas a fé que atua pelo amor.” Galatas
5.6 registra que o valor ndo esta na circuncisdo nem incircuncisao, “mas”, alla,
adversativa forte, que indica uma grande distincdo entre os elementos
coligados, o verdadeiro valor é de uma fé atuante na dindmica do amor
(agape).

No capitulo XXI, acerca da Graca, discorrendo sobre a procedéncia do

amor e da afirmacédo de que “Deus é Amor”, 0 mesmo pai da igreja reflete:
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A caridade, porém, que é virtude, provém-nos de Deus, e ndo
de ndés mesmos. Testemunha-o a Escritura, que diz: O amor é
de Deus, e todo aquele que ama nasceu de Deus e conhece a
Deus, porque Deus é Amor (lJo 4,7-8). Considerando-se esta
caridade, entende-se melhor o que estd escrito: Todo aquele
gue nasceu de Deus ndo comete pecado; e ndo pode pecar (
1Jo 3,9). Isso porque a caridade que procedeu de Deus néo se
ostenta, ndo guarda rancor ( 1Cor 13,4-5). (AGOSTINHO,
1998, pp.234-235).

Sendo o caminho da perfei¢cdo, o verdadeiro amor, ndo pode ser outra a
postura almejada para o ser humano, isto porque o amor auténtico € um dos
atributos comunicaveis do proprio Deus, pois “ Deus € amor” (1 Jo 4.8). O ser
humano que procede do Amor, ama. O principio ético do amor fundamenta a
conduta ética amorosa.

Acerca da ciéncia, assim confessou Agostinho: “Ora, assim como sois 0
Ser absoluto, assim também sois o Unico que possui a verdadeira ciéncia.”
(1987, p. 361) O seu conhecimento dependia dos céus, sua fonte Ultima da
verdadeira sabedoria.

O bispo de Hipona registra:

Porém as almas que tém sede de Vés e que aparecem aos
vossos olhos separadas do mar (do mundo) por outra vocacéo,
Vés as regais com uma agua misteriosa e doce, para que a
‘terra’ dé o seu fruto. E entdo quando Vés, seu dono e seu
Deus, o ordenais, a nossa alma germina em obras de
misericordia, conformes a sua propria condi¢do, amando o
préximo, ajudando-o nas necessidades materiais.
(AGOSTINHO, 2012, p. 362)

N&do apenas a verdadeira sabedoria flui do Alto, mas também sua
manifestagdo misericordiosa descende dos céus e concretiza-se em obras de
caridade, suprindo as necessidades dos menos favorecidos que nos rodeiam.

Em sua obra “O Espirito e a Letra’” encaminhada ao tribuno Flavio
Marcelino no inicio do V século, Agostinho trata da graca, que € fundamento do

viver:

O Apéstolo denomina circuncisao do coracdo a vontade livre de
toda concupiscéncia ilicita, 0 que ndo se consegue pela letra,
gue ensina e ameaca, mas pelo espirito, que ajuda e cura.
Assim, o louvor aos que deste modo se comportam procede
nao dos homens, mas de Deus, que por sua graca Ihes outorga
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0 merecerem o louvor. Dele esta escrito: No Senhor se gloriara
minha alma (Sl 34,3) e sobre ele afirma o salmista: De ti
procede o meu louvor (S| 22,26). Ndo sdo como aqueles que
pretendem louvar a Deus porque sdo homens e louvar a si
mesmos porgue sao justos. (AGOSTINHO, 1998, p. 30)

Agostinho relaciona a obra do Espirito aplicando a graca como principio
ético que orienta a moral e os costumes, baseando-se em 2 Co 3.17 que trata
da acdo libertadora do Espirito do Senhor, “cujo dom nos justifica, que nos leva
a ter prazer em nos abstermos do pecado, no qual consiste a liberdade. E sem
este Espirito agrada o pecar, o qual gera a escraviddao."(AGOSTINHO,
1998,p.49) O pensador de Hipona esclarece que o dom da justificagéo, obra da
graca aplicada pelo Espirito € que gera alegria da abstencdo de uma falsa
moralidade, ou seja na reflexdo agostiniana a ética da liberdade como principio

norteador da moral é resultado do transcendente.

Francisco de Assis (1182-1226) impactou a cristandade, por meio de seu
exemplo de renuncia, amor aos mais pobres da sociedade e a natureza. Nao
deixou muitos textos escritos, foi sua deliberagcéo agir assim, “sine glosa, como
insistia em dizer” , a Ordem dos Frades Menores recebeu uma regra escrita
“devem se julgar felizes de se encontrarem entre os de condicdo modesta e
desprezados, entre os pobres e fracos, os doentes, os leprosos e 0s que
mendigam ao longo dos caminhos” ou seja pobreza com alegria
(COMPARATO, 2008, p.132).

Tomas de Aquino (1225-1274), tedlogo italiano, em sua obra Suma
Teolbgica sistematiza a teologia cristd, na perspectiva da Igreja Catdlica
Romana. A ética tomista reporta-se ao “telos”, objetivo da existéncia. Deus é o
sumo bem, a fonte de toda bondade (GRENZ & SMITH, 2003, p.169).

Nicolau Maquiavel (1469-1527), nascido em Florenga, conviveu com as
atividades politicas por 14 anos. Em sua obra “O Principe”, demonstra como
perpetuar-se no poder, recomendando:

Por isso, um principe prudente ndo pode nem deve guardar a
palavra dada quando isso se lhe torne prejudicial e quando as
causas que o determinaram cessem de existir. Se 0os homens
todos fossem bons, este preceito seria mau. Mas dado que séo
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pérfidos e que ndo a observariam a teu respeito, também nédo
€s obrigado a cumpri-la com eles. Jamais faltaram aos
principes razBes para dissimular quebra de fé jurada.
(MAQUIAVEL, 2011, p. 69)

A ética, a moral e a cidadania ficam esquecidas na postura de Nicolau
Maquiavel; os principios “Seja, porém, a tua palavra: Sim, sim; ndo, ndo. O que
disto passar vem do maligno” (EVANGELHO DE MATEUS 5.37), “ek tou
ponerou estin”, indicando a preposi¢cdo com genitivo, ek-para fora de, origem;
tou ponerou-do maligno; estin-€, e continua sendo, modo indicativo, da certeza,
sem qualquer duvida na afirmacdo, categoérica, o tempo presente indica
preferencialmente, acédo linear, ou seja a procedéncia maligna € continua,
permanente, o mal alimenta a malignidade e finalmente a voz ativa o sujeito
pratica a acdo, o principe de Maquiavel € responsavel por tal atitude, caso siga
os principios ali expostos.(GOMES e OLIVETT, 2008, p.17; SCHALKWIJK,
2004, pp.167-168)

Noutro trecho da citada obra, Maquiavel (2011, p. 70) coloca seus

principios administrativos nos seguintes termos:

E had de se entender o seguinte: que um principe, e
especialmente um principe novo, ndo pode observar todas as
coisas a que sdo obrigados os homens considerados bons,
sendo frequentemente for¢cado, para manter o governo, a agir
contra a caridade, a fé, a humanidade, a religido.[...] O principe
deve, no entanto, ter muito cuidado em néo deixar escapar da
boca expressfes que ndo revelem as cinco qualidades acima
mencionadas, devendo aparentar, a vista e ao ouvido, ser todo
piedade, fé, integridade, humanidade, religido. N&o ha
qgualidade de que mais se careca do que esta Ultima.[...] porque
o vulgo é levado pelas aparéncias e pelos resultados dos fatos
consumados, e 0 mundo € constituido pelo vulgol...]

Maquiavel destaca alguns valores: piedade, fé, integridade, humanidade
e religido, enfatizando a ultima, contudo em seu discurso, a recomendacao é
para a inobservancia real e cumprimento aparente por interesses mesquinhos,
relacionados com o bem pessoal e ndo o comum e social. “O amor seja sem
hipocrisia [...]” (EPISTOLA AOS ROMANOS, 12.9) “He agape anypokritos]...]";
agape — amor, afeicao, estima, a mais sublime virtude cristd, 1Co 13.13, é fruto
da acdo do Espirito Santo, Gl 5.22 (GINGRICH; DANKER, 1991, p.10)E o amor
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de Deus, Rm 5.8. E o amor sacrificial que deu Jesus, Jo 3.16. Deus é agape,
1Jo 4.8; anypokritos — genuino, sincero. Lit. sem hipocrisia; an + ypocritos, an,
a, possuido de teor negativo, alfa privativo; hypo, sob, em baixo de; krites, juiz;
krisis, juizo, julgamento (GINGRICH; DANKER, 1991, p.121)Originalmente, no
grego classico, significava Hypocrisis, ator (comediante, alguém que representa
parte de um papel, que faz teatro. Na Septuaginta, uma palavra que expressa
um mal muito ativo. No NT € o homem que se dedica a representar bondade de
tal maneira, que tem merecido ser chamada de bondade teatral, Mt 6.2,5,16.E
o homem que quebra a lei de Deus em nome até mesmo da religido. E o
homem que diz ndo poder ajudar a seus pais porque tem dedicado suas
propriedades ao servico de Deus, Mt 15.7; Mc 7.5 (BARCLAY, 1973)O amor
deve ser auténtico, real, correspondente a realidade.

Discorrendo sobre o amor na primeira epistola de Paulo aos corintios, o
reformador Jo&do Calvino em 1546, registrou:

O maior destes € o amor. Convencer-nos-emos de que isto é
assim se avaliarmos sua exceléncia pelos seus efeitos, como ja
foi bem detalhado por Paulo, e se igualmente levarmos em
consideracdo a sua eternidade. Cada um extrai béngéo pessoal
de sua propria fé e esperanca, ao passo que o amor é
derramado para o bem de outrem. A fé e a esperanca sdo 0s
acompanhantes de nosso estado imperfeito, porém o amor
persistirdA mesmo nas condicbes de perfeicdo. (CALVINO,
1996, p.406)

O destaque de que o amor € altruista, visa 0 proximo, 0 outro ainda que
nao lhe seja préximo. O amor visa o bem maior, que transcende o tempo e se
projeta na eternidade, o amor é eterno. E o caminho sobremodo extraordinério,
a marca do verdadeiro cristao.

Outro pensador a considerar € Baruch Spinoza, nascido em 1632 em
Amsterda e falecido em 1677 em Haia, provavelmente de tuberculose. De
ortodoxia judaica tornou-se destacado pensador racionalista do século XVII.
Em sua obra Tratado Politico, escrito no ocaso de sua existéncia, manifesta o
ponto mais alto de seu pensamento sobre poder, direito, liberdade e moral.
Registra Spinoza:

Em um Estado que visa unicamente conduzir os homens pelo
temor, é mais a auséncia do vicio que a virtude que reina.[...] E
preciso, pois, conté-los pelo s6 amor da liberdade, pelo desejo
de aumentar sua fortuna e pela esperanca de se elevarem nas
honras. Além disso, as estatuas, 0s cortejos triunfais e outros
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excitantes da virtude, sdo sinais de serviddo, mais do que
sinais de liberdade.[...] Reconheco que 0s homens sdo muito
mais sensiveis a estes estimulantes, mas se, na origem,
decretam-se as recompensas honorificas aos grandes homens,
mais tarde, crescendo a inveja, serdo, também, concedidas aos
preguicosos, e aos que mergulham no orgulho das suas
riqguezas, os quais despertardo indignacdo de todos os bons
cidadéos. (SPINOZA, 2013, p.140):

Baruch trata dos “excitantes da virtude” como coisas externas que sao
prova da escraviddo a que os homens estdo sujeitos, ou seja virtudes
aparentes sdo manifestas pelo estimulo exterior como estatuas e cortejos,
honrarias que “despertam” o bem. Esta conduta, pela inveja, chega ao ponto de
honrar preguicosos e orgulhos revoltando os bons cidadaos, generalizando a
ma conduta social. O que se percebe no pensamento de Spinoza é sua
compreensao da natureza humana que despertada pelo poder, o poder que
corrompe, desencadeia o mal-estar social.

Jean-Jacques Rousseau (1712-1778) nascido em Genebra, Suica. Nao
desfrutou do convivio com a mae, que faleceu no parto e nem com o pai, morto
ainda em sua juventude. Rousseau deixou marcas no pensamento ocidental.
Destaque-se “Do Contrato Social”. Nesta obra, encontra-se: “O homem nasceu
livre e, ndo obstante, esta acorrentado em toda a parte. Julga-se senhor dos
demais seres sem deixar de ser tao escravo como eles” (ROUSSEAU, 2011,
p.21). A liberdade do ser humano € natural, nasce com ele, contudo no
convivio social demonstra um espirito de escraviddo que o limita como aos
demais a quem se julga superior. A ordem social portanto, € um direito sagrado
fundamental para os demais.

A familia é considerada a mais antiga das sociedades, a Unica natural

A familia é, pois, se se quiser, o primeiro modelo das
sociedades politicas; o chefe é a imagem do pai, o povo é a
dos filhos, e, tendo nascido todos igualmente livres, nao
alienam a sua liberdade sendao em proveito da propria utilidade.
(ROUSSEAU, 2011, p. 22)

A compreensdo da liberdade é fundamental podendo ser secundarizada

pelo valor da utilidade. A moralidade ndo advém da forga. “Renunciar a
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liberdade é renunciar a qualidade de homem, aos direitos de humanidade e
mesmo aos deveres.” (ROUSSEAU, 2011, p. 25).
Kant (1724-1804)nascido numa familia luterana, em Konigsberg na
Prussia, teve uma educagéo austera numa escola pietista.
Immanuel Kant em “Critica da Razéo Pratica” responde a questdo: Que

devo fazer? Trata do dever, da lei moral e da personalidade.

Dever! Nome sublime e grande, tu que ndo encerras nada
amavel que leve consigo alguma insinuante lisonja, mas que
pedes submissao [...] A lei moral é santa (inviolavel). O homem,
conquanto bastante profano, deve conceituar a humanidade
em sua pessoa como santa.[...] unicamente o homem, e com
ele toda a criatura racional, € fim em si mesmo [...] Essa idéia
[sic] da personalidade, que faz surgir em ndés o respeito e que
nos pde diante dos olhos a sublimidade de nossa natureza
(segundo a sua determinagdo), deixando-nos perceber ao
mesmo tempo a falta de conformacdo de nossa conduta para
com ela e, por isso, destruindo a presuncédo, é uma idéia [sic]
facil de perceber até para a mais vulgar razdo humana. (KANT,
2005, pp. 86-87)

O “dever” estd associado ao pensamento moral kantiano, exclui-se
portanto o elemento de sensibilidade que induz a acdo por interesse. A
obediéncia a razao é a finalidade da acdo moral. A lei moral para Kant, é a que
manda agir de acordo com o0 que a vontade deseja que se torne uma lei
universal, valida para todos. Pode-se exemplificar com o pioneiro Ashbel Green
Simonton esta consciéncia do dever, como um valor moral de obediéncia a
vontade soberana de Deus, que deve ser valido para todos em todas as
épocas, um valor universal. A. G. Simonton sendo filho mais novo do Dr.
William Simonton, médico presbiteriano, que por duas vezes foi eleito para o
Congresso dos Estados Unidos e sua esposa, Martha D. Snodgrass, filha do
Rev. James Snodgrass, que por 58 anos foi pastor numa igreja presbiteriana.
Apesar de tantas perspectivas alvissareiras na dimensdo socio-econdmica,
optou pela carreira ministerial, refletindo a visdo teolégica numa resposta a
vocacao celeste. Manifesta, assim, a consciéncia do dever ao registrar no seu
diario em 11 de fevereiro de 1854: “[...] parece-me dificil conciliar sucesso na

carreira de advogado com honesta adeséo a verdade e a justica.” (SIMONTON,
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2002, p. 53). Enquanto ponderava acerca do ministério, escreveu em 3 de
junho de 1854

[...] Tenho o ministério na mais alta consideracdo. E uma
profissédo que merece as melhores energias da mente imortal, e
imensuravelmente superior a qualquer outra. Nao promete
riquezas ou prosperidade terrena, mas, 0 que € muito
importante, a consciéncia de ter vivido para um objetivo util [...]”
(SIMONTON, 2002, p.59).

Em 1855, foi alcangado por um avivamento religioso. Em seguida,
publicou sua fé, e em junho desse mesmo ano, ingressou no Seminario de
Princeton. No primeiro semestre de seus estudos teoldgicos, ouviu um sermao
do professor Dr. Charles Hodge (1797-1878) que levou Simonton a considerar
a obra missionéria no exterior. Em 14 de outubro de 1855, registrou em seu
diario: “ Pois agora estou convencido de que devo considerar seriamente essa
possibilidade: se a maioria prefere ficar, ndo sera meu dever partir?”
(SIMONTON, 2002, p.97). Ordenado em 14 de abril de 1859, embarcou para o
Brasil em junho desse ano, chegando ao Rio de Janeiro no dia 12 de agosto. A
consciéncia do dever levou-o a permanecer no campo missionario brasileiro

diante da morte prematura de sua esposa Helen, no parto de sua Unica filha.

Soren Kierkegaard, é dinamarqués de Copenhague, nascido em 1813,
foi precursor do existencialismo. Escritor de varios textos, dos mais conhecidos
encontram-se O Conceito de Angustia (1844), O Desespero Humano (1849) e
Temor e Tremor (1843), sobre o qual se tratara aspectos éticos do ser humano.
Faleceu em Copenhague em 1855.

A obra Temor e Tremor aborda a postura de Abrado, como pai da fé, e
sua atitude acima do comum, do geral, sua identificacdo com o absurdo, na
perspectiva humana da vida, reconhecendo no absoluto o recurso para
superacado dos desafios da existéncia. Nao ha explicacao para o enfrentamento
de situacdes reais da existéncia humana, sem a tomada por Abrado que foi até
o fim de sua caminhada para o monte Moriah em obediéncia, silenciosamente
em face de sua compreensdo do absoluto, mesmo sendo um processo
inexplicavel da perspectiva humana. Caso Abrado ndo tivesse esta postura
seria tido como um assassino cruel em potencial, mas sua visédo ampla e alta

da existéncia humana fez dele o “pai da fé”. Nas palavras do fildésofo
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dinamarqués: “Deus € aquele que exige amor total [...]” (KIERKEGAARD, 2012,
p. 81).

Abordado por Sproul (2002, pp.146-148) registra-se: “Nos seus
primeiros trabalhos, Kierkegaard diz que ha ‘trés estagios no caminho da vida’.
[...] O primeiro é o estagioestético, do qual a caracteristica definidora € que se
vive como espectador. Deixa o0 sentido da propria vida aos eventos
externos.[...] O segundo é o0 estagio ético. Aqui a pessoa deixa suas
preferéncias e gostos pessoais e reconhece e adota regras de condutas
universais. Ela adquire um senso de responsabilidade moral e se submete a
leis. Mas também é restringida por normas racionais, leis que aparecem
apenas de forma abstrata. A pessoa tem conflitos com culpa e se torna ciente
da sua finitude e distanciamento de Deus. [...] O estagio religioso n&o pode ser
alcancado apenas pelo pensamento. A pessoa tem de fazer um ato decisivo de

compromisso, o que Kierkegaard chama de salto de fé”.

Abrado silencia...,pois ndo pode falar; em tal impossibilidade
estdo a aflicdo e a angustia. Pois, se ndo me posso fazer
entender, ndo falo, ainda que discurso noite e dia sem
descanso. Este € o caso de Abrado; pode dizer tudo, menos
uma coisa, e quando ndo pode fazé-lo de modo a ser
entendido, nédo fala. A palavra, que me permite traduzir-me no
geral, é um repouso para mim. Abrado pode exprimir as coisas
mais lindas a propésito de Isaac que uma lingua possa
comportar. Contudo, em seu coragdo conserva uma coisa
muito diversa; esse algo mais profundo que é o desejo de
imolar o filho porque é uma prova. Nao podendo ninguém
entender este Ultimo ponto, podem, entretanto, iludir-se todos
quanto ao primeiro.(KIERKEGAARD, 2012, p.119).

O “salto da fé” o faz silenciar e caminhar na certeza do absoluto, é
melhor n&o exprimir-se em palavra e manifestar-se em acéo.

Friedrich Nietzsche (1844-1900) filosofo alemao defendia a “morte de
Deus” e que os moralistas ndo passam de produtos do préprio homem. Por
exemplo a bem-aventuranca dos pobres e dos mansos na verdade é um
recurso dos fracos em exaltar-se diante dos poderosos, revelando seus
ressentimentos. Nietzsche fez escola. Em seu livro “Para Além do Bem e do
Mal, preltdio a uma filosofia do futuro” ( 2012, p.101) o pensador enfocado

trata do problema na propria moral, que é a “crenca na moral dominante, mais
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um meio de |he dar expressao”, ou seja a negacao de que a propria moral seja
um problema em si. Nietzsche de fato, substitui os pressupostos teistas por
antropocéntricos, propondo que o ser humano deve arriscar-se para além do
convencionado bem ou mal. O homem, nesta visdo, € o absoluto para si
mesmo

Deve-se considerar ainda o escritor e pensador C.S.Lewis, nascido na
Irlanda em 1898 e falecido em novembro de 1963, em Oxford na Inglaterra.
Dentre suas obras estdo As crbnicas de Narnia e cartas de um Diabo a seu
Aprendiz tratando da vida humana de forma irdnica a partir das consideracdes
do diabo Fitafuso em carta a seu sobrinho Vemebile, como agir em um novo

convertido a fé:

Encoraje esse sentimento de introversdo. Mantenha-o distante
dos deveres mais elementares voltando sua atencdo para os
deveres espirituais mais avancados. Faca o possivel para
piorar essa Util caracteristica humana, o horror e a negligéncia
em relacdo as coisas Obvias. [...] fatos que sdo perfeitamente
visiveis para quem quer que viva com ele na mesma casa ou
trabalhe com ele no mesmo escritério. (LEWIS, 2009, p.12)

Na orientacdo expressa percebe-se a compreensdo de uma postura ética
em 0 neo converso priorizando valores transcendentais quase exclusivamente,
negligenciando manifestacdes concretas, visiveis e temporais do eterno, como
se ele se visibilizasse apds a morte apenas. O eterno inicia no tempo, o
invisivel manifesta-se de forma palpavel, em pequenos sinais, no ébvio. A ética
nao trata de principios vazios, mas vitais, que tém vida e geram vida. A ética é
consequente.

Considere-se nesta linha de pensamento a contribuicdo a seguir:

A ética geral, [...] empenha-se em destacar os principios, em
refletir sobre os valores, sobre os fundamentos do bem e do
mal, sobre as regras que devem guiar a acdo humana. A ética
aplicada, [...] tenta eliminar o abismo entre os principios gerais
e 0s casos concretos. (DROIT, 2012, p. 69)

Ha principios e casos concretos, ndo sado excludentes, mas
consequentes.
Noutro trecho de suas cartas Fitafuso orienta a seu sobrinho Vermebile,

personagens de Lewis:



42

Seria tdo melhor para nos se todos 0s humanos morressem em
asilos dispendiosos, entre médicos que mentem, enfermeiras
gue mentem, amigos que mentem, como ndés lhes ensinamos,
e que prometem vida aos moribundos, encorajando a crenca
de que a doenca é uma desculpa para qualquer auto-
indulgéncia e até mesmo [...] recusando qualquer sugestdo de
gue se traga um padre, tudo para que o pobre doentinho nao
desconfie de sua situagdo! Também é terrivel para nés o
guanto a morte continuamente os faz pensar na morte. Uma de
nossas melhores armas, a satisfacgdo com a mundanidade,
prova-se inutil.( LEWIS, 2009, p. 24)

Na ironia da fala do personagem veem-se claramente o0s conceitos
subjacentes sobre a ética diante da morte nas diversas perspectivas, o ideal do
enfrentamento realista, que inclusive dissolve o engano da satisfacdo com a
mundanidade, estado de principios e valores aéticos; a perspectiva equivocada
e falsa da sociedade, que prefere o engano ao realismo da transitoriedade da
vida.

O préprio Sartre afirmou:

O existencialismo ateu que eu represento é mais coerente. Ele
declara que, mesmo que Deus nao exista, hd ao menos um ser
Cuja existéncia precede a esséncia, um ser que existe antes de
poder ser definido por algum conceito, e que tal ser € o homem
ou, como diz Heidegger, a realidade-humana. Que significa,
agui, que a existéncia precede a esséncia? Significa que o
homem existe primeiro, se encontra, surge no mundo, e se
define em seguida. [...] Assim, ndo h& natureza humana, pois
ndo ha um Deus para concebé-la. [...] E quando falamos de
desamparo, expressdo cara a Heidegger, queremos dizer
apenas que Deus néo existe, e devemos assumir todas as
consequéncias disso. [...] Por outro lado, se Deus nédo existe,
ndo encontraremos a nossa disposicao valores ou ordens que
legitimem nosso comportamento. (SARTRE, 2010, pp.
25,31,33)

Para o existencialista ateu, a auséncia divina faz com que o homem
defina seu futuro, apenas o ser humano livre, ndo dependente de qualquer

forca interna ou externa, a existéncia precede a esséncia. Nao ha possibilidade

de encontrar valores em um céu inteligivel; ndo é mais possivel
existir bem algum a priori, uma vez que ndo existe mais uma
consciéncia infinita e perfeita para concebé-lo, ndo esta escrito
em lugar algum que o bem existe, que € preciso ser honesto,
gque ndo se deve mentir, pois estamos exatamente em um
plano onde ha somente homens.(SARTRE, 2010, p. 32).



43

Na filosofia existencialista, o0 homem & o Unico centro, a Unica fonte de

suas decisoes.

Jean-Paul Sartre (1905-1980) nasceu em Paris. Teve como referenciais
tedricos Husserl, Heidegger e Kierkegaard elaborando assim a teoria
existencialista. Escreveu, dentre outras obras, a Nausea, editada em 1938. Em
1945 publicou a Idade da Razéo.

No romance a ldade da Raz&o encontra-se um professor de filosofia
Mathieu, que defende a liberdade individual, mas preocupa-se com um filho

indesejado, fruto de um relacionamento inadequado, registra

Tinha vontade de chorar. Durante um segundo ficou suspenso,
olhando espantado. Depois deu uma gargalhada. Ria de si
mesmo, de Marcelle, de lvich, do ridiculo tombo, da vida, de
suas miseraveis paixdes. Recordava as antigas esperangas e
ria porque tinham dado nisso, nesse homem grave gque quase
chorava porque levava um tombo. Olhava-se sem vergonha,
com uma curiosidade divertida, fria, e pensava: “Dizer que me
levava a sério.” O riso parou, depois de algumas sacudidelas:
nao havia mais ninguém para rir. Um vazio.[...]Havia outrora um
futuro de homem|...] O futuro morreu.(SARTRE, 2012, p.317)

“Ria de si mesmo [...] da vida, suas miseraveis paixdes,[...]Jndo havia
mais ninguém para rir. Um vaziol...] Havia outrora um futuro de homem|[...] O
futuro morreu.” Mathieu esta envolto na desesperanca, um vazio de sentido. O
homem da razdo, o filésofo ria de suas miseraveis paixdes, a razao, o
entendimento ndo domina os sentimentos exacerbados. A falta de valores leva
ao emaranhado de situagdes-limite acarretando a desesperanca.

Outra observacéo pertinente a reflexdo ética a partir do texto do filésofo
francés diz respeito ao coloquio entre os personagens Mathieu e Daniel, um
jovem homossexual, que tém um relacionamento entre si. Daniel é pederasta,
mas resolveu assumir o filho de Mathieu que o préprio pai desejava que fosse
abortado e casar com a mée do filho de Mathieu. O professor de filosofia
“olhava o assoalho entre os pés. ‘E um pederasta e ela vai casar-se com
ele.’[...] Daniel [...]:Todos os invertidos tém vergonha, esta na sua natureza.”
(SARTRE, 2012,p.360-361) A reflexdo se impde: Daniel, um ser com baixa

imagem por si e por seu parceiro, mas que demonstrou um tragco de carater e
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rendncia ao manifestar firme resolucdo em assumir a mée do filho de Mathieu,
com seu filho no ventre. O quadro social descrito por Sartre ndo é inspirador, o
homem na idade da razdo néo é razoavel segundo principios éticos contudo, o
ser mal visto por si e pelo outro oferece um exemplo de solidariedade e amor a
vida de terceiros, ainda no ventre materno.

Nos dias atuais, Michel Onfray, nascido em Argentan, Franca, em 01 de
janeiro de 1959, recebeu influéncia de Nietzsche em sua visdo da ética,
inclusive. Onfray propde “projeto hedonista ético” em que faz a apologia do ser
humano ter o direito ao prazer. Percebe-se na compreensdo que tem do

apostolo Paulo:

El odio a si mismo se transformd en un intenso odio al mundo y
a lo que constituia su interés: la vida, el amor, el deseo, el
placer, las sensaciones, el cuerpo, la carne, la alegria, la
libertad, la independencia y la autonomia.(ONFRAY,2006,
p.146)

Outro pensador contemporaneo que merece destaque é Henri Nouwen,
nascido na Holanda em 24 de janeiro de 1932. Lecionou dentre outras
instituicbes na Universidade de Notre Dame e nas escolas de teologia de Yale
e Harvard. Falecido em 21 de setembro de 1996 e que afirmou acerca de um
componente ético de profundo significado, fidelidade e vocacéo:

Vocé ndo é chamado para resolver todos os problemas do
mundo. Jesus ndo foi chamado para percorrer o0 mundo todo.
Ele foi chamado para ser fiel a seu povo. Todo ser humano tem
um chamado. Eu trabalho com pessoas deficientes mentais. As
vezes, passo horas com uma Unica pessoa, porém quase ndo
falamos. Isso ajuda as pessoas na Bdsnia, ajuda as pessoas
da Irlanda no Norte, ajuda as pessoas da Somalia? Nao sei,
mas acho que quando sou fiel a uma pessoa que me é
entregue, quando estou convencido de que essa é minha
vocacdo, estou fazendo mais do que quando tento
ansiosamente apagar todos os incéndios do mundo. E isso me
da paz. (NOUWEN apud Bitun, 2009, p.214)

1.3 ASPECTOS CONCEITUAIS DA CIDADANIA

“Ser cidadao é ter direito a vida, a liberdade, a propriedade, a igualdade
perante a lei: €, em resumo, ter direitos civis. E também participar no destino da

sociedade, votar, ser votado, ter direitos politicos. ” (PINSKY,2010, p.9) Os
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direitos acima mencionados, civis e politicos, ndo garantem, necessariamente a
participacdo em bens sociais como educacdo, saude, justo salario dentre
outros. Os direitos sociais fazem parte de uma cidadania plena.

AristOteles expde seu proposito ao escrever sobre o relacionamento

entre os cidadaos e os principios administrativos e governamentais:

O que se refere ao marido e a mulher, ao pai e aos filhos, as
virtudes préprias a cada um deles, as relagdes que os unem, a
sua honra e a sua desonra, ao cuidado que devem ter em se
procurar ou evitar, sobre tudo isso € que deve versar um
tratado sobre Politica. (ARISTOTELES, 2011, p. 44)

O filésofo grego referenciado trata da populacéo ideal numa sociedade,

de uma comunidade civil almejada, e do que caracteriza o verdadeiro cidadao:

E pois, a cidade ndo se compde mais que de senhores e
escravos, e ndo de homens livres. Uns, cheios de desprezo
pelos seus concidaddos, 0s outros cheios de inveja:
sentimentos esses que estdo bem longe da benevoléncia e do
carater de sociedade que fazem o verdadeiro cidaddo. Porque
a benevoléncia é a condicédo de toda sociabilidade;[...] a cidade
deve ser formada tanto quanto possivel de cidadaos iguais e
semelhantes; [...] E evidente, pois, que a comunidade civil mais
perfeita é a que existe entre os cidaddos de uma condi¢cdo
médial...] Assim, € uma grande felicidade que os cidadaos so
possuam uma fortuna média, suficiente para as suas
necessidades.(ARISTOTELES, 2011, pp. 224-225)

Esta comunidade civil perfeita na concepcao aristotélica formada de iguais, de
uma mesma classe, no caso, mediana € contestada por outro pensador,
Baruch Spinoza (2013, p.22): “ procurar a igualdade, entre elementos
desiguais, € procurar o absurdo”. Um dos direitos civis defendido pelo pensador

€ o do sufragio, do voto:

Todos aqueles, com efeito, que nasceram de pais que
usufruem direitos civicos [...] possuem, legalmente, os direitos
de cidade, todos, repito, tém o direito de sufragio e acesso as
funcdes publicas. Tém direito de reclama-las e ndo se lhes
pode negar, a ndo ser baseado em crimes cometidos ou em
notas infamantes.(SPINOZA, 2013, p.142)

Em “Oracdo aos moc¢os”, Rui Barbosa, jurista e politico brasileiro,

paraninfo da turma de direito de 1920 da Faculdade de Direito de Sao Paulo,
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ndo podendo comparecer por encontrar-se enfermo, envia seu discurso que

contempla aspectos da cidadania:

Oracéo e trabalho s@o os recursos mais poderosos na criagao
moral do homem. A oracéo é o intimo sublimar-se d’alma pelo
contato com Deus. O trabalho é o inteirar, o desenvolver, o
apurar das energias do corpo e do espirito, mediante a acao
continua de cada um sobre si mesmo e sobre 0 mundo onde

labutamos.(BARBOSA, 2009, p.47)

Na concepcédo de Rui Barbosa, “a criacdo moral do homem” depende de
dois fatores, oragéo e trabalho. O trabalho envolve o estudo e Barbosa da o
seu depoimento de como madrugava, desde menino para estudar e estudar
(BARBOSA, 2009, pp. 52-54)

O jurista em apreco, cidadao brasileiro, persiste em seus conselhos aos

jovens formandos, acerca dos deveres cidadaos:

Legalidade e liberdade sdo as tdbuas da vocacdo do
advogado. Nelas se encerra, para ele, a sintese de todos os
mandamentos. N&o desertar a justica, nem corteja-la. Nao lhe
faltar com a fidelidade, nem lhe recusar o conselho. N&o
transfugir da legalidade para a violéncia, nem trocar a ordem
pela anarquia. Ndo antepor os poderosos aos desvalidos, nem
recusar patrocinio a estes contra aqueles. Nao servir sem
independéncia a justica, nem quebrar da verdade ante o poder.
N&o colaborar em perseguicBes ou atentados, nem pleitear
pela iniqlidade [sic] ou imoralidade. Nao se subtrair a defesa
das causas impopulares, nem a das perigosas, quando justas.
Onde for apuravel um grao, que seja, de verdadeiro direito, ndo
regatear ao atribulado o consolo do amparo judicial. N&o
proceder, nas consultas, sendo com a imparcialidade real do
juiz nas sentencas. Nao fazer da banca balcdo, ou da ciéncia
mercatura. Nao ser baixo com os grandes, nem arrogante com
0S miseraveis. Servir aos opulentos com altivez e aos
indigentes com caridade. Amar a patria, estremecer o proximo,
guardar fé em Deus, na verdade e no bem.(BARBOSA, 2009,
p. 71)

Rui ensina aos jovens o caminho da cidadania aplicada ao direito e a
moral no exercicio da advocacia, que foi sua atividade profissional durante
cinquenta anos.

Finalmente divide com os jovens formandos em seu escrito, o que

considera a melhor licdo da sua experiéncia, afirma que o resumo do que tem
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visto, em poucas palavras €é: “Na@o ha justica, onde nado haja Deus.”
(BARBOSA, 2009, p. 70).

Reconhece, na sua experiéncia, que o0 temor, a reveréncias as coisas
sublimes e transcendentes € fundamental ao exercicio da justica.

Um exemplo de uma sociedade cidada é retratado na obra de C.S.Lewis
no episoédio “o ledo,a feiticeira e o guarda-roupa”. No final de grandes lutas,

registra-se:

Como vocé vé, a histéria esta quase acabando. Os dois reis e
as duas rainhas governam Nérnia, e o reinado foi longo e feliz.
A principio gastaram grande parte do tempo destruindo o que
restava do exército da Feiticeira Branca. Durante muito tempo
ainda, chegaram noticias de que espiritos maus se escondiam
nos recantos desconhecidos da floresta. Uma emboscada aqui,
uma morte ali, um lobisomem que aparecia, uma bruxa que
dava o ar de sua desgraca...Até que toda aquela raca imunda
foi eliminada. E os reis e as rainhas fizeram leis justas,
mantiveram a paz, ndo permitiram que as arvores fossem
derrubadas sem necessidade, libertaram os andezinhos e os
sétiros da tirania escolar. De um modo geral, acabaram com
todos os importunos e intrometidos...as criaturas chatas. E
deram forca para as pessoas comuns, que sé querem viver e
deixar que os outros também vivam. Expulsaram os gigantes
maus|...] Estabeleceram tratados de boa vizinhanca e firmaram
aliancas com os paises de além-mar. Visitaram esses paises e
deles receberam visitas oficiais. (LEWIS, 2009, p.184),

E significativa a descricdo de acdes cidadds nas mais diversas areas:
asseio politico-administrativo, auxiliares da feiticeira sdo excluidos, parcerias
com demonio nunca é salutar, atuacéo legislativa justa, elaboracao de leis que
atendam a populacdo; ndo havendo impunidade, na aplicacéo de justas leis, a
violéncia diminui e ha paz social; a questdo ecoldgica é contemplada, quando
as arvores sao poupadas de uso indevido; os frageis andezinhos séo libertos e
a tirania escolar é banida; educacao e justica social ndo sdo esquecidas. Por
meio de uma linguagem literaria a realidade € retratada pelo literato de meados
do século passado.

O ser humano deve ser reconhecido como criatura digna de

consideracao e justica:

A condigdo cidada é um direito inalienavel de todo homem e de
toda mulher. Sua justificativa se enraiza na dignidade
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sacrossanta de cada pessoa, independentemente da raca, da
lingua e de qualquer outro fator. Esse principio clama pelo
direito de usufruto de todos os bens da criacdo de forma
igualitaria por todos, e garante a vivéncia resguardada por
direitos e deveres constitutivos da cidadania.(AZEVEDO, 2012,
p.19)

Essa condicdo de ser humano, independentemente de aspectos
culturais, raciais ou de qualquer outra natureza, concede-lhe a prerrogativa de
desfrutar do que a natureza oferece, de tal sorte que ndo deve ser privado de
bens sociais, como cidaddo que €. Sado bens comuns, portanto todos da
comunidade devem ter acesso.

Este deve ser um principio regulador social. Em contrapartida, os deveres néo
devem ser esquecidos.

No capitulo sobre “cidadania — direitos e deveres”, Nilson Machado

discorre:

A Declarac¢do Universal de Direitos Humanos (1948) é um belo
documento e todo professor deveria, um dia, apresenta-lo a
seus alunos. E patente, no entanto, seu desequilibrio no que
se refere ao par Direitos/Deveres. Do Artigo 1° (“Todos os
seres humanos nascem livres e iguais em dignidade e
direitos...”) até o trigésimo e dultimo artigo, ha um quase
absoluto siléncio com relacdo aos deveres inerentes aos seres
humanos. O fato é compreensivel, nas circunstancias do
periodo poés-guerra: a desordem institucional reinante foi
determinante do teor de tal lista, cujo papel seria fundamental
na reconstrucdo a ser iniciada. Mas ndo ha como tergiversar: o
equilibrio entre direitos e deveres ainda estd por ser
equacionado. (MACHADO, 2012, p. 93)

Na realidade, faz-se mister uma harmonia simétrica nas relacdes direitos
e deveres, afinal o cidaddo esta no convivio entre pares, o direito de um

depende do dever do outro e a reciproca procede.

1.4 ASPECTOS HISTORICOS DA CIDADANIA
O conceito de cidadania sofre mutacfes ao longo da histéria. Ndo s6 a
época, mas também a geografia tem influéncia na concepc¢éo do ser cidadao.

Em texto organizado por Jaime e Carla Pinsky (2010, p.10), diversos
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intelectuais brasileiros abordam a cidadania como expressdo concreta da
democracia ao longo da histéria:
1.4.1 Os primordios da cidadania — Os profetas sociais hebreus:

O Deus dos hebreus tinha também como diferencial de outras divindades
a exigéncia de uma postura ética-cidada por seus seguidores: cuidado com os
pobres, solidariedade, inclusdo social, dentre outros aspectos; divindade
preocupada com a cidadania (PINSKY, 2010, p.16).

A participagdo dos profetas sociais € fundamental para 0 monoteismo
ético. Um dos mais importantes foi Isaias, que exerceu sua missao entre 740 e
701 a.C. “Seus textos deixam entrever um homem da cidade” (PINSKY, 2010,

p. 21). Isaias exorta 0 povo a uma expressao cidada:

Quando vocés estendem as maos em oracdo, esconderei de
vocés os meus olhos; mesmo que multipliqguem as suas
oracdes, ndo as escutareil As suas maos estdo cheias de
sangues! Lavem-se! Limpem-se! Removam suas mas obras
para longe da minha vista! Parem de fazer o mal, aprendam a
fazer o bem! Busquem a justica, acabem com a opressao.
Lutem pelos direitos do 6rfao, defendam a causa da vilva.
(ISAIAS 1.15-17)

Apos rejeitar maos sangrentas usadas na adoracao, ou seja a hipocrisia
no louvor que leva a violéncia no dia a dia para o exercicio litargico, a
exortacao profética visa a pratica do bem, a procura pela justica, & defesa dos
indefesos, orféos e vilvas. Religiosidade sem cidadania € afronta na visdo dos
formadores de opinido judaicos.

Amos profetizou em Samaria durante o reinado de Jerobodo Il. Sua obra
€ breve, durante um ano apenas, mas muito impactante, provavelmente em
745 a.C. (PINSKY,2010, p. 23):

Vocés oprimem o pobre e o forgam a dar-lhes o trigo. Por isso,
embora vocés tenham construido mansdes de pedra, nelas nao
morardo; embora tenham plantado vinhas verdejantes, néo
beberdo do seu vinho. Pois eu sei quantas sdo as suas
transgressdes e quao grandes sdo os seus pecados. Vocés
oprimem o justo, recebem suborno e impedem que se faca
justica ao pobre nos tribunais. Por isso o prudente se cala em
tais situacdes, pois € tempo de desgracas. Busquem o bem,
ndao o mal, para que tenham vida. Entdo o SENHOR, o Deus
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dos ’Exércitos, estard com vocés, conforme vocés afirmam.
(AMOS 5.11-14)

A opressdo, o suborno e a injustica motivaram o profeta a exortar 0os
seus contemporaneos; leva-los a consciéncia de que religiosidade sem

cidadania era uma afronta incoerente.

Eu odeio e desprezo as suas festas religiosas; ndo suporto as
suas assembléias [sic] solenes. Mesmo que vocés me tragam
holocaustos e ofertas de cereal, isso ndo me agradara. Mesmo
gue me tragam as melhores ofertas de comunh&o, néo darei a
menor atengdo a elas. Afastem de mim o som das suas
cancdes e a musica das suas liras. Em vez disso, corra a
retiddo como um rio, a justica como um ribeiro perene! (AMOS
5.21-24)

O profeta insiste em que a religiosidade deve expressar-se em meio ao
exercicio da justica social, uma expressdo religiosa desprovida de
manifestacbes concretas de acdes justas em seu meio social € desprezivel.

Caminhando um pouco mais , chega-se ao periodo greco-romano, nas
cidades estado da antiguidade classica.

Norberto Guarinello (PINSKY, 2010, pp. 33,35) afirma:

Espaco publico e Estado parecem se confundir nas origens das
cidades-estado.[...] Foram primeiramente um espaco de poder,
de decisdo coletiva, articulado em instancias cujas origens se
perdem em tempos remotos: conselhos de ancidos (como o
Senado romano ou a gerousia espartana) ou simplesmente de
“cidadaos” (como a boulé ateniense), assembléias [sic] com
atribuicbes e amplitudes variadas, magistraturas e,
posteriormente, tribunais.[...] JA& Roma, durante toda sua
historia, permaneceu mais aberta, tanto externamente — unindo
as cidades submetidas na Itdlia a um amplo sistema de
aliancas e depois a plena cidadania, em 89 a.C. — quanto
internamente, integrando ao corpo de cidaddos os escravos
libertos por seus senhores.

Este contexto da antiguidade revela a participacao do povo, demos, seja
na coletividade, seja via colegiado de ancidos; a integracdo até de escravos
libertos na antiga Roma do primeiro século da era cristd. Neste periodo,

destaca-se no seio do cristianismo a figura do escritor e pensador Paulo de
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Tarso, que dentre outros textos oferece a comunidade religiosa cristd-romana
principios cidadaos.

Paulo trata dasrelacbes sociais com as autoridades (Rm 13.1-7). O
entendimento de Paulo é que aquele que exerce lideranca civil deve ter a
consciéncia de sua vocacdo. O chamado deve marcar o exercicio de seu
servico, culto a divindade. O termo que o apdéstolo usa para ministro, v.6, é
leitourgoi. (No v.4, ministro, duas ocorréncias, a palavra é diakonos; os
magistrados, arkhontes, v.3; a autoridade, ecsousian, v.3), ou seja, liturgos,
magistrados, autoridades devem servir como diaconos em culto ao Senhor no
exercicio de sua vocacdo, de seu chamado. Significa que, a autoridade,
conscientemente ou nao, presta culto a Deus quando desempenha sua funcéo
social. Por outro lado, independentemente da confissdo religiosa desta
autoridade, o cristdo, e por extensdo toda criatura, deve por dever de
consciéncia e ndo apenas por temor da punicdo estar sujeito ao magistrado
civil, faz parte de seu culto diario de vida pagar tributo, respeitar e honrar
agueles que a providéncia estabeleceu. Esta consciéncia em duas vias é
fundamental no exercicio da cidadania pelos servos que lideram e pelos que
servem sendo liderados. Na concepcdo paulina todos devem cultuar pelo
servico consciente de que a verdadeira autoridade emana dos céus.

Por outro lado € preciso reconhecer a importancia do equilibrio devido:

Mas ¢é melhor sermos cautelosos ao interpretarmos as
declaracdes de Paulo. Nao se pode pensar que ele esta
dizendo que todos os Caligulas, Herodes, Neros e Domicios da
época do Novo Testamento, assim como todos os Hitlers,
Stalins, Amins e Saddams dos nossos dias foram
pessoalmente designados por Deus, que Deus € responsavel
pelo seu comportamento ou que em nenhuma circunstancia se
pode resistir a autoridade deles. O que Paulo esta dizendo é
gue toda autoridade humana € derivada da autoridade de
Deus, de forma que nds podemos dizer aos governantes aquilo
que Jesus disse a Pilatos: “Nao terias nenhuma autoridade
(exousia) sobre mim, se esta nao te fosse dada de cima”.
Pilatos fez mau uso de sua autoridade para condenar Jesus;
ndo obstante, a autoridade que ele usou para fazer isso lhe
havia sido delegada por Deus.(STOTT, 2007, p. 412)

O significado ésubmisséo, ndo subserviéncia. A cidadania ndo é cega,

mas enxerga para promover o bem comum.
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Romanos 13.8-10 refor¢a o principio fundamental do amor. A légica da
obediéncia que antecede e da sobriedade que sucede, vs.11-14, tem como
eixo central o amor!

“Cicero, pensador do final da Republica romana, afirmava no século |
a.C. que ‘recebemos de nossos pais a vida, o patrimbénio, a liberdade, a
cidadania’.”(FUNARI, 2010, p.49). Ou seja a cidadania era um legado ofertado
a posteridade pelos seus ascendentes, na concepgdo do pensador romano.

Considerando o periodo da Revolucdo Inglesa, Marco Mondaini
contribui:

N&o foram poucas as inovacdes radicais advindas com a
entrada na ldade Moderna. Acompanhando a transicao do
feudalismo ao capitalismo na Europa centro-ocidental, uma
nova visdo de mundo se imp6s de forma progressiva. Os
processos de secularizacdo, racionalizacdo e individualizacéo
foram jogando por terra o tradicionalismo embutido na milenar
percepcéo teoldgica das coisas, alimentada pela Igreja Catolica
Romana. A partir de entdo, a legitimidade de uma sociedade
hierarquizada fundada em privilégios de nascenca perdeu
forga. A “critica interna dos religiosos” da Reforma e a “critica
externa dos cientistas” do Renascimento inviabilizaram a
continuidade absoluta de uma maneira transcendente de
compreender a Histdria. O homem passou ndo apenas a tracar
0 seu destino, mas também a ter total capacidade de explica-
lo.[...] o indiscutivel ponto de partida para o desenvolvimento
dos direitos de cidadania tem sua localizacdo no século
XVIL.[...]JFalamos aqui, é claro, da Revolucao
Inglesa.(MONDAINI, 2010, pp. 115-116)

O equivoco hermenéutico da sociedade pela Igreja Catdlica Romana,
durante a Idade Média gerava passividade dos pobres campesinos e
tranquilidade de consciéncia da nobreza. A énfase nos deveres do cidadéo é
paulatinamente acompanhada pelos direitos deste mesmo personagem. A
Revolucao Inglesa, iniciada em 1640 e conclusa em 1688 colabora com esta
distenséo, ampliacdo e compreensdo de novo papel social do homem. No
entanto, “o poder politico dos liberais foi, pelo menos até o final do século XIX,
uma prerrogativa associada a posse de bens materiais.” (MONDAINE, 2010,
p.131).

Tratando da Revolugdo Americana, Leandro Karnal considera:
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A Independéncia dos Estados Unidos da América e suas
implicacdes trouxeram para a histéria uma nova concepc¢ao
politca e promoveram transformac¢des importantes nos
conceitos de cidadania e liberdade.[...] A Declaracdo de
Independéncia afirma solenemente, ao denunciar 0s motivos
da separacdo promovida pelo Segundo Congresso Continental
da Filadélfia, que o rei da Gra-Bretanha estava violando os
direitos mais basicos da liberdade. (KARNAL, 2010, p.135)

A negacao destes direitos levaram a declaracdo de independéncia de
1776, que motivou uma postura cidada bésica para seu aperfeicoamento ao
longo de sua historia, embora ainda seja “uma cidadania inclusiva para alguns
e excludente para muitos.” (KARNAL, 2010, p.153)

Ha muito a se tratar no desenvolvimento da cidadania. Sdo aspectos
ligados ao socialismo, a questdo feminina, minorias, liberdade de expressao e
até ao meio ambiente. Contudo destacam-se aspectos fundamentais da
tematica e se oferece uma compreensao abrangente que permite estabelecer
as bases para o segundo momento da pesquisa - aspectos histéricos e

confessionais da Universidade Presbiteriana Mackenzie.
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CAPITULO 2 - ASPECTOS HISTORICOS E CONFESSIONAIS DA
UNIVERSIDADE PRESBITERIANA MACKENZIE

A Universidade Presbiteriana Mackenzie a quem se destina a disciplina
“ética e cidadania”, deve ser enfocada em seus aspectos historicos, a fim de
que se conheca melhor as origens, filosofia de ensino desde os primérdios, as
bases educacionais, a estrutura desenvolvida ao longo de sua existéncia.
Associada a abordagem histoérica, encontra-se a dimensédo confessional ligada
a instituicdo, o significado da confessionalidade, as sementes geradoras, seu
perfil como entidade educacional com interface religiosa; as marcas distintivas
da Igreja Presbiteriana do Brasil, sua mantenedora, a fim de que se concretize
a compreensdo de aspectos que transcendem a nominacdo “presbiteriana”.
Faz-se mister pesquisar e tratar a tematica, com o objetivo da harmonizacdo
histérico-confessional a realidade e reclamos da sociedade a que se prop&e
servir.
2.1 ASPECTOS HISTORICOS DA UNIVERSIDADE PRESBITERIANA
MACKENZIE

Os primérdios da centenéria instituicdo de ensino teve na pessoa do Rev.
George Whitehill Chamberlain seu pioneiro. Nasceu em 13 de agosto de 1839,
no Condado de Erie; estudou no Colégio de Delaware, bacharelou-se no
Seminario Teoldgico Union em 1859. Interessou-se pelo trabalho evangelistico,
em janeiro de 1866 e tomou conhecimento de sua nomeacdo como coadjutor
de missionario. No processo de ordenacdo fez uma reflexdo em Romanos
12.1-5, tendo sido ordenado em 8 de julho de 1866. Casou-se nos Estados
Unidos com Mary Ann Annesley (1868). Alderi Matos (2004, p.49) ainda

registra:

Em 1870, em sua residéncia a Rua Visconde de Congonhas do
Campo, n° 1, o casal Chamberlain iniciou a Escola Americana.
Uma hora por dia, Mary Ann passou a dar aulas a meninas que
ndo podiam frequentar as escolas publicas por causa da
intoler&ncia religiosa. No ano seguinte, a escola passou a
ocupar as instalacdes da igreja, na Rua Nova de Sdo José, n°
1(atual Libero Badard), sob a direcdo da missionaria Mary P.
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Dascomb, que também lecionava matematica. Os outros
mestres eram Mary Ann Chamberlain (musica e francés),
Harriet Greenman (inglés, caligrafia e conhecimentos gerais),
Julio Ribeiro (portugués), Palmira Rodrigues (histéria) e
Adelaide Molina (geografia).

Hack expressa (2002, p.77) a contribuicdo da metodologia educacional

implantada pelos missionarios norte-americanos:

Os métodos pedagdgicos propostos alcancaram éxito porque
vinham substituir as velhas praticas da decoracdo de matérias.
A moderna pedagogia propunha o método indutivo e silencioso,
a busca e preparacdo de material didatico adequado com a
producdo de obras de brasileiros que pudessem traduzir os
ensinamentos para a realidade nacional. Surgiram obras
didaticas importantes como a Gramatica de Julio Ribeiro, a
Aritmética de Trajano e Gramatica Expositiva de Eduardo
Carlos Pereira, e outros lideres protestantes compromissados
com a educacdo. Para melhor aproveitamento didatico-
pedagdgico concluiu-se pela semana escolar de cinco dias com
trés meses de férias anuais. Na verdade era uma proposta
inovadora e desafiadora para o Brasil, que vivia o impacto das
mudancas socio-politico-econémicas.

Este € um legado pedagdgico que reflete a compreensdao de mundo
coincidente, neste aspecto, com o do filésofo francés Michel Foucaut (1926-
1984), visto que em alguma medida as praticas educacionais vigentes no final
do século XIX, no Brasil, traziam uma espécie de exclusdo social das criancas
em relacdo a familia, o0 que se expressa nos seis dias letivos por semana que
alterou-se na pedagogia da Escola Americana para cinco, deixando os sabados
livres para o convivio familiar, bem como a ampliacao para trés meses de férias
anuais, ensejando troca de experiéncias e de formacéo de carater, em familia.
A insercdo do pensador francés ocorre em virtude de sua visdo de
confinamento em instalacbes especializadas que serviriam para segregar
pessoas tais como asilos, quartéis e até escolas, ser reprovavel. Foucaut

(2010, p.453) trata da recluséo ao afirmar:

E ai que nascem essas nogdes estranhas que foram
sucessivamente, no século XIX, a loucura moral, a
degenerescéncia, 0 criminoso nato, a perversidade: estas sao
outras tantas “mas loucuras” que a consciéncia moderna nao
conseguiu assimilar, e que constituem o residuo irresistivel do
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destino, e das quais ndo se pode proteger a ndo ser de um
modo absolutamente negativo, através da recusa e da
condenacao absoluta.

O entendimento do filé6sofo em questdo € que a reclusdo € uma
alternativa inaceitavel, em determinado grau, a exclusdo da crianga do convivio
familiar e até os castigos fisicos de que os estudantes eram alvos, antes da
filosofia educacional adotada pela Escola Americana em Sédo Paulo no dltimo
quartel do século XIX.

Chamberlain ndo foi apenas um empreendedor educacional, mas também

um pastor fiel. Ferreira (1992, p.141) registra:

Em 1873 o nimero de profissdes subiu a treze. Com a béncgéo
do Senhor o pastor de Sao Paulo reerguera a Igreja. Além do
reerguimento da Igreja de S&o Paulo, sem discutir [sic] de
viagens pelo interior, Chamberlain foi, nesse periodo o
fundador da Escola Americana.

Percebe-se que os pioneiros do Mackenzie eram pessoas envolvidas no
ministério sagrado, com espirito missionario e que a intencao primaria do casal
era prestar um servico a sociedade, sem descuidar de sua confessionalidade
pratica.

Emmile-G.Léonard (1981,p.135) informa:

Em S&o Paulo, a 4 de julho de 1885, a Escola Americana
lancava a pedra fundamental de seus edificios préprios; e foi
Rui Barbosa, convidado para presidir aquela solenidade, quem
escolheu aquela data nacional dos Estados Unidos.

Este dado revela a importancia e reconhecimento da proposta
pedagogica inovadora da entdo Escola Americana, na presenca e participacao
do eminente jurista Rui Barbosa.

Em 1932, foi publicado um histérico, atribuido em grande parte a Dr. W.

A. Wadell, onde se |é:

Atendendo ao fato de que o0 conceito protestante de uma
escola exclui o elemento de propaganda religiosa e limita a
funcdo da escola as questfes de moralidade e ética, baseadas
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nos ensinos de Cristo, e, também, ao fato de que os filhos de
muitos pais brasileiros pertencentes aos elementos
republicanos, sofriam igualmente nas escolas publicas e
buscavam matricula na nossa escola, foi resolvido abrir o
estabelecimento a todos o0s que, conhecendo a sua
organizacdo, desejassem nele ingressar. (FERREIRA,
1959,p.100)

A consciéncia de que o servico a comunidade seria relevante nos
propdsitos da instituicao, esta claro nas palavras atribuidas ao contemporaneo
de Chamberlain.

O idioma a ser utilizado em sala de aula era o nativo do povo brasileiro:
“A lingua na qual a instrucdo devia ser ministrada ndo admitiu discussao na
opinido de Chamberlain. Devia ser, salvo no caso particular do estudo de
linguas estrangeiras, a lingua portuguesa.” (FERREIRA, 1959, p.101). Isso
demonstra a sensibilidade dos pioneiros, aculturando-se ao Brasil,
possibilitando uma maior identificacdo com a cultura brasileira, emprestando
sua contribuicdo educacional com maior eficacia.

Um corpo docente qualificado e o amor pelo empreendimento fizeram
adaptacdes e melhorias, transferindo-se para a esquina das ruas S&o Joé&o
com Ipiranga passou a funcionar o internato feminino e o kindergarten, jardim

da infancia. Alderi Matos (2004, p.50) acrescenta a seu registro historico:

Em 1885, Chamberlain convidou o médico e educador Horace
M. Lane para assumir a direcdo da Escola Americana e no
inicio do ano seguinte foi inaugurado o internato para meninos
na Rua Maria Antbnia, em uma propriedade adquirida pelo
casal Chamberlain e depois doada a instituicdo. A pedra
memorial colocada no dia 4 de julho, que pode ser vista ainda
hoje em um dos edificios do Mackenzie, tem as palavras de 1
Timoteo 1.17: “Ao Rei dos séculos, imortal, invisivel, a Deus s6
seja honra e gléria. Anno Domini 1885.”

Os recursos para construgao tiveram duas origens, Couto de Magalhaes,
oficial do exército brasileiro e algumas senhoras norte-americanas.

Outro fato digno de registro é a morte, em 1892, do benfeitor John
Theron Mackenzie, doador de sua heranca para edificacdo da Escola de
Engenharia , instalada em 1896 (RONZELLI, 2003)

Chamberlain “que sempre se dedicou a evangelizacéo, entendia que a

educacao também era uma importante esfera de atuacéo da igreja”, e no dia 12
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de fevereiro de 1894 “esteve presente ao lancamento da pedra angular do
edificio do Mackenzie College, dedicado ‘as ciéncias divinas e humanas™
( MATOS, 2004, p.52).

Registra ainda o historiador Alderi Matos (2004,p.54), acerca de George
Chamberlain, numa placa em sua homenagem afixada no Edificio Mackenzie ,

no campus de Higiendpolis:

Por amor de Cristo: servo do povo brasileiro durante 39 anos,
evangelizador dos sertbes e das cidades, fundador da Escola
Americana. Sonhador cujo sonho realizado é o Mackenzie
College, seu primeiro benfeitor que com a doacdo destes
terrenos, abriu o caminho para o seu progresso. Cercado dos
seus patricios adotivos, nas plagas baianas, espera
ressurreicao.

Em sintese, essa € a obra de Chamberlain, o instrumento para
implantacdo da que é a Universidade Presbiteriana Mackenzie, destacando-o
como desbravador dos sertdes, mas também da ignorancia de grandes
centros.

A historia ndo transcorre sempre em clima de harmonia. Pelo contrario,
em boa parte do tempo héa contradicdes e paradoxos a serem contornados. E o

que informa Inez Borges (2008, p.78):

Uma sequéncia de fatos ocorridos em 1885 evidencia o conflito
entre o campo religioso e o educacional. Chamberlain,
preocupado com o futuro da escola e sabedor da necessidade
de contratar um diretor que o ajudasse na dificil tarefa de
administra-la, entendeu que Horacio Lane, um cristdo néo-
presbiteriano (pelo menos ainda ndo declarado ou batizado),
seria a pessoa adequada para o papel. Essa opinido foi, de
certa forma, imposta aos demais dirigentes da Igreja
Presbiteriana nacional e as Missdes Presbiterianas nos
Estados Unidos.

Alexandre Blackford batizou Lane, que pouco tempo depois, 1893, foi
desligado da comunhao eclesiastica nacional, por ndo participar dos cultos
regulares. Foi recebido por uma igreja norte-americana e deixou de estar

submisso a lideranga missionaria local.

Lane fora educado nas melhores escolas dos Estados Unidos e
conhecia bem o Brasil, que tinha percorrido todo desde 1869.
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Depois de passar varios anos no Brasil, voltou aos Estados
Unidos para formar-se em medicina. Somava em sua vida os
conhecimentos médicos, 0s conhecimentos da metodologia
norte-americana na area educacional e 0s conhecimentos
sobre o Brasil por ter participado de varios empreendimentos.
(HACK, 2002, p.79-80).

Apesar dos dotes, Horacio Lane ndo conseguiu atender as expectativas
da lideranca nacional. A posi¢cdo catequética estava comprometida, apesar do
alto nivel educacional e prestacdo de servi¢co relevante a cidadania. Encontra-
se expressa esta compreensdo na carta de Mary Chamberlain citada por seu

esposo em correspondéncia a Horacio Lane:

Recebi (entdo) carta de minha mulher em que ela dizia que se
eu nao tivesse outro motivo de demora, esse ndo me detivesse
mais, pois “tivesse ela um milhdo de ddlares, nem um centavo
deles iria para o Mackenzie” e que eu ndo tinha o direito de
pedir a cristdos fundos votados ao Senhor para aumentar as
construcbes de uma escola excelente, a melhor que o Brasil
tem, cujo fim ndo é trazer seus discipulos a Cristo, mas forma-
los bem como homens desse mundo, para cumprirem seus
deveres de cidaddos em suas diversas profissdes
(RIBEIRO,1987, pp.298-299).

O fato é que a compreensdo do proposito evangelizador, que estava no
coracao dos pioneiros, ndo perdurara e o Mackenzie secularizava-se.

Com o passamento de Horace Lane a presidéncia da Escola Americana e
do Mackenzie College passou interinamente a Rufus K. Lane, filho do diretor
anterior. Rev. Donald McLaren (1859-1930), assumiu a direcdo em 1913 e no
ano seguinte lhe sucedeu William A. Waddell (1862-1939), durante treze anos
(MENDES, 2007).

Emile-G.Léonard (1981,p.164) comenta acerca da devocionalidade de
Waddell: “ao mesmo tempo em que o Mackenzie, dirigido pelo Rev. Waddell
(O Dr. Horéacio Lane morrera em 1912), se mostrava levado pela mesma

piedade do homem que agora estava a sua dire¢cdo.” Afirmou, assim, sua
compreensao da piedade de Waddell.
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Rev. William Alfred Waddell de 1914 a 1927 exerceu a presidéncia do
Mackenzie. Nasceu em fevereiro de 1862, faleceu em 22 de fevereiro de 1939
e quatro anos apos, exatamente em 22 de fevereiro de 1943, sua vilva dormiu
no Senhor. Ele a conheceu ja vilvo, na Bahia, onde Laura Annesley
Chamberlain, primogénita do Rev. George Chamberlain, lecionava. O casal
Waddell teve cinco filhos: Rev. Richard Lord Waddell, missionéario na regido do
rio S&o Francisco, Kenneth Chamberlain Waddell, cursou engenharia no
Mackenzie e medicina nos Estados Unidos, também foi missionario. Helen,
Agnes e Mary foram as filhas do casal. Helen Waddell fez missées de 1925-
1930, no Brasil. Alderi Matos (2004, pp.131-137) ainda registra

O Dr. Waddell presidiu o Mackenzie até 1927, quando se
aposentou por motivo de saude, recebendo em 1° de julho o
titulo de Presidente Emérito. Na sua gestéo, foram construidos
varios edificios, criados novos cursos (engenharia civil, elétrica
€ mecanica, arquitetura, quimica industrial) e o ensino foi
remodelado, adaptando-se as novas exigéncias legais. Uma
importante conquista foi a equiparacdo da Escola de
Engenharia as suas congéneres federais pelo Congresso
Nacional, em 19 de janeiro de 1923. Em outubro do mesmo
ano foi criado o Conselho do Mackenzie College, ponto de
partida para a nacionalizacdo da entidade. Seus primeiros
presidentes foram Erasmo Braga e Jodo Pandi4 Calbgeras.

Merece destaque na histéria da instituicdo, o primeiro dirigente do
Conselho do Mackenzie College, (1923-1932), Erasmo Braga. Este Conselho
aproximava administrativamente o Mackenzie College ao povo brasileiro,

visando sua nacionalizag&o.

Sob a denominagédo de Conselho do Mackenzie College, fica
constituida, de acordo com as leis vigentes que regulam a
espécie, uma Sociedade Andnima com sede na Capital do
Estado de Sao Paulo. O fim desta Sociedade é administrar no
Brasil os negé6cios do Mackenzie College (ESTATUTOS DO
MACKENZIE COLLEGE apud MENDES, 2007, p. 113)

Diante do vinculo estreito da instituicdo com a Universidade do Estado de
Nova York, a criacdo deste Conselho como pessoa juridica, foi muito
importante para a insercao plena no contexto educacional brasileiro. Entdo, seu

primeiro presidente foi 0 Rev. Erasmo Braga.
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Nasceu em Rio Claro — SP em abril de 1877, filho de Jodo R. Carvalho
Braga e Alexandrina T. da Silva Braga. Seu pai convertera-se pela leitura de
um exemplar antigo da Biblia Sagrada, no Rio de Janeiro. Seu genitor, Jodo R.
C. Braga ensinou na Escola Americana e estudou teologia com o Rev. John
Howell. Erasmo, desde sua infancia, recebeu influéncia de missionarios como
George Chamberlain e George Morton e das educadoras Mary Dascomb e
Elmira Kuhl, e muito os admirou. Em 1890, adolescente ainda, veio concluir
seus estudos secundaristas na Escola Americana e no Colégio Protestante.
Estudou teologia, foi capeldo no Mackenzie College e ali ensinou portugués e
literatura. Em Recife, Erasmo Braga foi eleito no ano de 1924, moderador da
Assembleia Geral da Igreja Presbiteriana. Faleceu aos 55 anos, trés semanas
apos o passamento de sua esposa. Foi provavelmente o mais preparado
intelectual protestante de sua geracdo. Um de seus textos preferidos era
Romanos 14.7 “Ninguém vive para si mesmo, hem morre para si.” Sem davida
0 espirito mackenzista, marcou a vida e a obra deste piedoso e operoso pastor
e educador (MATQOS, 2004).

Os missionarios norte-americanos marcaram, por meio da educacdao,
muitas vidas e imprimiram valores reformados na formagcdo de inumeras
pessoas.

O escritor Anténio Maspoli (2000, p.123-124) informa:

Os missionarios presbiterianos que chegaram ao Brasil em
meados desse século conheciam um organizado e complexo
sistema de ensino que cobria todas as faixas etarias e
segmentos pedagdgicos, da escola priméria ao curso superior..
Além do mais, a cosmovisao protestante calvinista impunha um
modo particular de ver a realidade educacional. Esta era
considerada como uma necessidade premente para a propria
sobrevivéncia dessa cosmovisdo. A fé reformada, sua liturgia,
seus ritos e cultos estavam todos calcados na cultura de
tradicao escrita, na leitura e interpretacdo da Biblia Sagrada e
esta ndo prescindia da educacdo dos fiéis.[..] O sistema
educacional presbiteriano que tomou forma na Escola
Americana e no Mackenzie College de Séao Paulo era portador
das seguintes caracteristicas diferenciadoras:[...] A auséncia de
castigos fisicos, com a utilizacdo de reforcos positivos,
funcionava como um faciltador de aprendizagem
transformando-a numa atividade lddica. A educacdo
presbiteriana, com a utilizagcdo do método silencioso, indutivo,
colocava a primazia da inteligéncia sobre a meméria, fato que a
escola brasileira, pela média, desconhece até hoje.
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A contribuicdo da pedagogia norte-americana, por meio da instituicdo
educacional Mackenzie é significativa e 0s setores progressistas brasileiros
sempre reconheceram esse fato.

O jornal “Correio Paulistano” de linha editorial republicana, publicou em
20 de agosto de 1872, reportando-se aos métodos de ensino adotado na
Escola Americana

E realmente auspicioso levar ao conhecimento do povo
brasileiro tdo importante fato, porque vem de encontro a meta
principal da Republica, que pregamos, qual seja a educacéo
popular. O Brasil Colonial, o Reino do Brasil e o Império,
principalmente o Primeiro, nada fizeram em prol da educacgéo
primaria, e o Segundo, se fez algo nesse sentido, ndo chega a
ser um simples e pélido ensaio. Isto tudo apesar da boa
vontade e entusiasmo do patriarca José Bonifacio de Andrada
e Silva que clamava sempre, no mesmo deserto, a favor da
educacao popular. A nova Escola Americana de S&o Paulo
esta, pois, de parabéns. (HACK, 1985,p.103-104)

Este € um reconhecimento da sociedade civil brasileira da importancia

metodoldgica educacional norte-americana, por meio da instituicdo protestante.

Havia, desde os primordios, uma atencdo aos principios da moral crista
vinculados a doutrina catélica apostoélica romana.

Osvaldo Hack (2002, pp.101-116) trata sobre o periodo do Brasil Império
relacionado ao ensino superior:

N&o havia uma preocupacdo com o estabelecimento de escolas de
ensino superior neste periodo. A resisténcia se deu em parte pela Coroa
Portuguesa, mas, também, pelas elites brasileiras que desejavam enviar seus
descendentes para o continente europeu em busca de educacédo diferenciada.
Cursos de Direito e Teologia eram oferecidos em Portugal, e de Medicina na
Franca. As instituicbes de nivel superior tiveram espaco em solo brasileiro com
a chegada de D. Joé&o VI, em 1808.

Houve algumas tentativas de criagdo de universidade brasileira. A
primeira foi uma tentativa jesuita, no século XVI. A segunda iniciativa esta

relacionada a Inconfidéncia Mineira, também sem éxito. Quase quatro séculos
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apos seu descobrimento (1875), o ensino superior brasileiro resumia-se a
faculdades isoladas e nenhuma universidade:

1) A Escola Politécnica do Rio de Janeiro — originalmente a
Academia Real Militar, instituida em 4 de dezembro de 1810,
transformada em 1874 na Escola Politécnica. 2) Faculdade de
Medicina do Rio de Janeiro — criada em 2 de abril de 1808,
transformada em 1832 na Faculdade de Medicina. 3)
Faculdade de Medicina da Bahia — criada em 18 de fevereiro
de 1808 como Escola de Cirurgia no Hospital Real,
transformada em 1832 na Faculdade de Medicina.. 4)
Faculdade de Direito de Sao Paulo — criada em 11 de agosto
de 1827 como Curso de Ciéncias Juridicas e Sociais,
transformada em Faculdade em 1854. 5) Faculdade de Direito
do Recife — criada em 11 de agosto de 1827 como Curso de
Ciéncias Juridicas e Sociais de Olinda e transformada em
Faculdade em 1854, transferindo-se para o Recife. 6) Escola
de Minas de Ouro Preto — criada em 6 de novembro de
1875.(HACK, 2002, pp.104-105)

Destaque-se o ato de, na mesma data, 11 de agosto de 1827, terem
sido criadas as Faculdades de Direito de Recife e Sdo Paulo por ordem do
imperador D. Pedro I.

O desinteresse de Portugal em manter a coldnia independente cultural e
politicamente impedia o desenvolvimento educacional brasileiro. Apds varias
tentativas frustradas de formatar o ensino superior em solo péatrio, mesmo nas

primeiras décadas da Republica, finalmente

Em 1920, as escolas superiores profissionais reuniram-se sob
o regime de universidade. A idéia [sic] prevalente sobre a
universidade correspondia a um centro de estudos e de
elaboracdo do conhecimento, e ndo apenas de transmissao
oral dos produtos acabados do conhecimento oriundo dos
livros. Na verdade, somente as escolas de Medicina estavam
em condi¢cdes de participar de um projeto de universidade. A
reunido das escolas de Medicina, Direito e Engenharia, sob a
administracdo de um reitor, iria constituir a primeira experiéncia
concreta de universidade brasileira. (HACK, 2002, p.111).

Neste ambiente, desenvolveu-se o0 sonho dos missionarios George
Chamberlain, na criacdo da Escola Americana, e seus sucessores. Nos
aspectos formais de ensino, o0 Mackenzie, desde seus primordios, impregnou-
se de uma moderna filosofia educacional, subordinada a uma compreenséo

crista da existéncia, conforme Dr. Marcel Mendes (2000, p. 26):
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Por outro angulo, essa visdo sublima-se pela perspectiva crista
reformada que vé no ser humano o fastigio da acédo soberana e
sébia do Criador. Revestido de dignidade, responsabilidade e
liberdade, o homem — o ser criado — interage com o préprio
Criador, com a Natureza e com 0s seus pares, tornando-se fim
e jamais meio das estruturas econémicas, sociais, politicas e
religiosas. A racionalidade metdédica desse homem o impele
aos desafios intelectuais e ao exercicio do trabalho, dever
sagrado com o0 qual da testemunho de fé interior, cujos
resultados evidenciam o beneficio da eleicdo e dignificam o
Criador, de quem reconhece as prerrogativas de soberania e
senhorio, em atitude de obediéncia e devocao.

Os desafios da visé@o politica, religiosa e filosofica do império e primeira
republica foram enfrentados e com sua filosofia educacional progressista foi
desenvolvido e fortalecido o empreendimento religioso-educacional
mackenzista. Em 1896 foi estabelecido o curso superior de Engenharia,
primeira escola ndo-publica brasileira.

Descrevendo a estrutura educacional mackenzista Osvaldo Hack (2002,
p.161) afirma

O Mackenzie apresentava um sistema educacional
verticalizado no sentido de oferecer cursos em todos os niveis
de ensino, a comecar pelo jardim-de-infancia [sic] até o curso
superior. A filosofia mackenzista era promover o envolvimento
do aluno com a instituicdo e seu sistema de ensino e, muito
mais, despertar o interesse em progredir nos estudos para
alcancar uma formacao profissional ou académica. Nos meios
de divulgacéo utilizados sempre se chamava a atencéo para a
visdo global de uma formagédo estudantil. Nesse sentido, o
Colégio Protestante, e depois o Mackenzie College, era
apresentado como a continuacdo em grau superior dos cursos
de nivel secundario oferecidos pela Escola Americana..

O mackenzista, irmédo de Armando Salles Oliveira (interventor do estado
de Séo Paulo), diretor da Escola de Engenharia em 1934, Francisco de Salles
Oliveira identifica o sistema de ensino do Mackenzie como um conjunto de
estudos do curso primario na Escola Americana, passando pelos cursos
secundarios, comercial, técnico, normal e Escola de Engenharia, exemplo de
organizacdo educacional na modernidade (HACK, 2002, p.86-87).

A fundacédo da Faculdade de Filosofia e Letras teve lugar em 1947. Livio
Teixeira (1902-1975), foi seu primeiro diretor. Era filho do Rev. Alfredo Borges
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Teixeira (1878-1975), professor e escritor teoldgico. Em 12 de agosto de 1947
foi instalada a Faculdade de Arquitetura. Foi seu primeiro diretor o entdo
prefeito da cidade de S&o Paulo, Christiano Stockler das Neves. A Faculdade
de Ciéncias Econdmicas foi autorizada a funcionar em 25 de julho de 1950, o
que demonstra o crescimento da instituicdo e seu prestigio (MENDES, 2007,
pp.128-130).

Uma visdo panoramica da caminhada na direcdo da universidade pode
ser literariamente expressa nas palavras do Dr. Hack (2002, p.211)

Um filete de 4gua comecou a jorrar na cidade de Sao Paulo em
1870 de maneira continuada e persistente. Lugar indspito e
adverso, bem no centro de uma cidade que comecava a
mover-se como um gigante adormecido para ocupar lugar
destacado no cenario nacional. O filete de agua, transformado
em fonte do saber, da metodologia inovadora e da filosofia
educacional humanizadora e cristd, comecava a marcar
presenca na sociedade paulistana, reunindo as criancas
oriundas de diferentes camadas sociais, politicas e religiosas.
Era a escolinha do casal Chamberlain, missionarios
presbiterianos que vieram ao Brasil com o propdsito de
propagar o evangelho cristdo e contribuir para a educacédo do
povo. O projeto educacional avancou e conquistou o apoio dos
mantenedores norte-americanos e a simpatia e boa aceitacéo
dos paulistanos. Em pouco tempo a Escola Americana tornou-
se conhecida e procurada, como referéncia de uma pedagogia
inovadora. O éxito do projeto inicial encheu de entusiasmo os
seus fundadores e entdo o sonho se ampliou para estender os
beneficios educacionais aos niveis mais elevados do ensino. A
proposta de criagdo de um college estd inserida na visao
educacional norte-americana, englobando também cursos
superiores. Dai porque desde a criacdo do college a missao
presbiteriana recomendava que fosse criado em S&o Paulo o
ambiente adequado para o0 estabelecimento de uma
universidade crista.

O modelo norte-americano de ensino superior ndo foi bem aceito a
principio, como fora influente na educacédo bésica. Apos a Era Vargas e a volta
da democracia brasileira em 1945, o peso do estreito relacionamento com a
visdo da outra América no ensino mackenzista foi dissipado. Em dezembro de
1951 foi aprovado pelo Conselho Nacional de Educacdo, o Estatuto da
Universidade Presbiteriana Mackenzie. O estabelecimento da universidade se

deu em 16 de abril de 1952, tendo como reitor o engenheiro Henrique Pegado.
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Ele destacou trés momentos na caminhada mackenzista: 1870, ano da
fundacao, lembrando que S&o Paulo era um povoado de aproximadamente 25
mil habitantes, inclusive sem iluminacéo a géas, que se efetivou dois anos apos;
1896, na criacédo de cursos superiores no Mackenzie, Engenharia e Ciéncias e
Letras, finalmente, 1952, instalacdo da Universidade. (Pegado apud HACK,
2002).

O historiador Alderi Matos (2009, p.46) informa sobre o processo de
nacionalizacdo do Mackenzie iniciado em 1957:

Nesse ano, a Comissdo Executiva do Supremo Concilio,
reunida em 12 de fevereiro, nomeou uma comissao de alto
nivel “com a finalidade de preparar a Igreja Nacional para
receber as instituicbes educativas”. A comissdo era composta
dos Revs. José Borges, Amantino Vassao, Boanerges Ribeiro
e o presbitero Cleantho Siqueira. Havia outros interessados na
doacdo, como o préprio Instituto Mackenzie e a Associacéo dos
Antigos Alunos, controlados por pessoas nao ligadas a igreja.
[...] Houve muitas resisténcias contra a doacao a IPB, surgindo
propostas de federalizacdo da universidade ou de criagdo de
uma fundacédo. Os estudantes entraram em greve. O fato é que
ha muito tempo o Mackenzie tinha poucos lacos com a IPB e
agora as pessoas ligadas a instituicdo nao viam com simpatia a
sua transferéncia para a igreja.

Percebe-se uma séria crise na instituicdo, com diversos interesses
conflitantes, contudo aprouve a Providéncia a conducdo de todo o processo,

levando a bom termo.
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2.2 ASPECTOS CONFESSIONAIS DA UNIVERSIDADE PRESBITERIANA
MACKENZIE

A UPM, por sua historia, deixa claro que h& um traco religioso, de cunho
cristdo reformado, mas o que caracteriza uma entidade com este perfil? “A
confissdo de fé pode ser definida, mais precisamente, como uma declaracéo
publica, diante de Deus e do mundo, daquilo que uma igreja cré.” (McKIM,
1998, p.5) . Na esséncia das confissdes esta a mais antiga da Igreja do Novo
Testamento: “Jesus € Senhor”. Esta declaracdo leva ao desenvolvimento de
toda a teologia e ética (McKIM, 1998).

Alexander A. Hodge (1999, p.32) acerca da Confissdo e Catecismos da
Assembleia de Westminster afirma: “Este é o padrdo doutrinal comum de todas
as Igrejas Presbiterianas no mundo de derivagdo inglesa e escocesa.” Costa
(2014, p.547), afirma: “Desta forma, podemos concluir que os Simbolos de
Westminster foram adotados no Presbiterianismo brasileiro, desde a sua
implantacao”.

Discorrendo sobre o sentido do “crer”, Alister McGrath (2013, p.25)
registra: “A fé ndo se resume a crer em Deus, mas implica confiar nele e
permitir que ele assuma o controle sobre nds e nos transforme.” Nao é ter uma
ideia diferente, mas reconhecer quem € Deus, seus atributos e corresponder no
coracao a Ele (McGRATH, 2013)

Uma de suas marcas cristas pode ser identificada no Credo Apostdlico:

E o credo mais usado em nossa igreja por ser um dos
primeiros textos da literatura confessional que se aprende. E,
com excecdo da oracdo do Pai Nosso, ndo ha conjunto de
palavras na Igreja Cristd que os cristdos mais pronunciem. Ele
€ o primeiro dos credos ecuménicos. A Igreja Cristd antiga
adotou 0 nome ecuménico para mostrar que ela, como um todo
aceitava esse credo.

O titulo “Credo Apostdlico” foi usado pela primeira vez em 390,
no Sinodo de Mildo. Em 404, Tirano Rufino escreveu um
comentario do credo, contando a historia de sua provavel
origem (que no dia de Pentecostes os apdstolos, antes de
cumprir a ordem de ir aos confins da terra, teriam se reunido e
cada um contribuido com alguma parte do credo). A verdade,
talvez, nunca se saberad. Entretanto, ninguém de sa
consciéncia negara que esse credo reproduz autenticamente o
ensino dos apostolos, fundamentado nas verdades das
Escrituras (1 Corintios 8.6; 12.13; Filipenses 2.5-11; 1 Timoteo
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2.4-6;3.16).(HOMOTA.BLOG.TERRA.COM.BR, em 04/06/2013;
15h)

Alexander A. Hodge (1999, p.25), comentou a respeito do Credo dos

Apoéstolos:

Este ndo foi escrito pelos apéstolos, mas foi gradualmente
formado, pelo consenso geral, a luz das Confiss6es adotadas
individualmente por igrejas particulares e usadas na recepcéo
de seus membros. Ele atingiu sua presente forma e uso
universal entre todas as igrejas, perto do final do segundo
século.

Outra abordagem ao Credo foi exposta por Paulo Anglada (1998, pp.178-

179), citado na Luz para o Caminho

O Credo Apostodlico, o mais conhecido dos credos, é atribuido
pela tradicdo aos doze apdstolos. Mas os estudiosos acreditam
gue ele se desenvolveu a partir de pequenas confissbes
batismais empregadas nas igrejas dos primeiros séculos.
Embora os seus artigos sejam de origem bem antiga, acredita-
se atualmente que o credo apostélico s6 alcancou sua forma
definitiva por volta do sexto século, quando sdo encontrados
registros do seu emprego na liturgia oficial da igreja ocidental.
De um modo ou de outro, parece evidente sua conexdao com
outros credos antigos menores; como 0s seguintes:

Creio em Deus Pai Todo-poderoso, e em Jesus Cristo, seu
anico Filho, nosso Senhor. E no Espirito Santo, na santa Igreja,
na ressurreicdo da carne.

Creio em Deus Pai Todo-poderoso. E em Jesus Cristo seu
anico Filho nosso Senhor, que nasceu do Espirito Santo e da
virgem Maria; morto sob o poder de Pdncio Pilatos e sepultado;
ressuscitou ao terceiro dia; subiu ao céu e esta sentado a méo
direita do Pai, de onde ha de vir julgar os vivos e os mortos. E
no Espirito Santo; na santa Igreja; na remissao dos pecados;
na ressurreicdo do corpo.

O Credo Apostélico, assim como os Dez Mandamentos e a
Oracdo Dominical, foi anexado, pela Assembléia [sic] de
Westminster, ao Catecismo. "Ndo como se houvesse sido
composto pelos apédstolos, ou porque deva ser considerado
Escritura candnica, mas por ser um breve resumo da fé crista,
por estar de acordo com a palavra de Deus, e por ser aceito
desde a antigliidade [sic] pelas igrejas de Cristo."
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Uma instituicdo confessional cristd, no minimo, adota os principios do
Credo Apostdlico, associando as Escrituras Sagradas, a epistola aos
Romanos, como Unica fonte de fé e vida. Faz-se as observagdes a seguir:
Creio em Deus Pai[...]” — “[...]graca a vés outros e paz da parte de Deus, nosso
Pai, e do Senhor Jesus Cristo.” (1.7). Alister McGrath (2013, p.30) comenta:

Nao esta tratando de um conceito filoséfico de Deus, mas do
Deus que se revelou nas Escrituras e, de modo extraordinario,
em Jesus Cristo. Nao se refere a uma noc¢do abstrata de Deus,
mas ao Deus vivo e pessoal a quem os cristdos cultuam e
adoram.

“[...] Todo-poderoso criador do céu e da terra.” “Porque os atributos

invisiveis de Deus, assim o0 seu eterno poder, como também a sua propria
divindade, claramente se reconhecem, desde o principio do mundo, sendo
percebidos por meio das cousas que foram criadas.[...]” (1.20)

“Creio em Jesus Cristo, seu unico Filho, nosso Senhor,[...]" — “e foi
designado Filho de Deus com poder, segundo o espirito de santidade pela
ressurreicdo dos mortos, a saber, Jesus Cristo, nosso Senhor,” (1.4); “Foi
precisamente para esse fim que Cristo morreu e ressurgiu; para ser Senhor

tanto de mortos como de vivos” (14.9). McGrath (2013, p.46) discorre:

O foco do Credo € o nome e a importancia de Jesus Cristo. De
modo geral, acredita-se que o0 Credo represente um
desenvolvimento de uma confissdo muito elementar e simples:
“Jesus é o Senhor!”. No cerne da fé cristd se encontra a
pessoa de Jesus Cristo.

Costa (2014, p.301) destaca o senhorio de Cristo: “ No sentido de
Messias exaltado, com suprema autoridade espiritual, correspondendo a
YHWH no AT.

“[...] o qual foi concebido por obra do Espirito Santo; nasceu da virgem
Maria; padeceu sob o poder de Poncio Pilatos, foi crucificado, morto e
sepultado;]...]” “a quem Deus propds, no seu sangue, C€omo
propiciagao,[...]'3.25; “o qual foi entregue (paradidomi - indicativo aoristo
passivo, acao factual, certa, real, pontilear, ato e ndo processo) por causa das
nossas transgressbées (paraptoma — transposicdo dos limites) [...]" 4.25.
Alister McGrath (2013, p.69) registra:
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Alguns cristdos ficam surpresos com o fato de Péncio Pilatos
ser mencionado no Credo. HA quem ache isso até ofensivo.
Ainda assim, o governador (ou procurador) da Judeia de 26 a
36 d.C. acabou incluido. E € muito importante que ele esteja
presente! Rufino, escritor do quinto século, escreveu: “Os que
formularam o Credo demonstraram muita sabedoria ao
destacar a época precisa em que esses fatos ocorreram,
afastando a possibilidade de que incertezas e imprecisbes
prejudicassem a estabilidade da tradicao”

“[...] desceu ao Hades( lugar e estado dos mortos); ressurgiu dos mortos

ao terceiro dia;[...]" “Foi designado Filho de Deus com poder, segundo o
espirito de santidade pela ressurreicdo dos mortos, a saber, Jesus Cristo,
nosso Senhor,” (1.4); “[...] e ressuscitou (egueiro — indicativo aoristo passivo,
acado real, ato e ndo uma série de acoes, sujeito sofre a acdo) por causa da
nossa justificacédo” (4.25); “Se habita em vis o Espirito daquele que ressuscitou
a Cristo Jesus dentre os mortos vivificara também o vosso corpo mortal, por
meio do seu Espirito , que em vOs habita”, (8.11).Ver também 14.9.

“[...] subiu ao céu; estd assentado a mao direita de Deus Pai Todo-
poderoso,de onde ha de vir para julgar os vivos e os mortos.” (8.34) “[...Jo qual
esta a direita de Deus|...]; (2.16) “no dia em que Deus, por meio de Cristo
Jesus, julgar os segredos dos homens, de conformidade com o meu
evangelho”. Ver ainda 14.9-12 e Filipenses 2.9-11.

“[...] Creio no Espirito Santo; [...]” O capitulo 8° é o capitulo da
pneumatologia, “[...]Ja lei do Espirito da vida][...] (v.1); “[...]Jgue ndo andamos
segundo a carne, mas segundo o Espirito” (v.4); “[...] mas os que se inclinam
para o Espirito, das cousas do Espirito” (v.5); “[...] mas o (pendor) do Espirito,
para a vida e paz” (v.6); “VG@s, porém nao estais na carne, mas no Espirito, se,
de fato, o Espirito de Deus habita em vos. E, se alguém nédo tem o Espirito de
Cristo, esse tal ndo € dele” (v.9); “Pois todos os que séo guiados pelo Espirito
de Deus sao filhos de Deus” (v.14); “O proéprio Espirito testifica com o nosso
espirito que somos filhos de Deus” (v.16); “[...Jque temos as primicias do
Espirito, igualmente gememos em nosso intimo, aguardando a adocdo de
filhos, a redencdo do nosso corpo” (v.23); primicias — a primeira por¢ao da
colheita, compreendida tanto como uma primeira prestacdo como um penhor

7

pelo pagamento final do todo. O Espirito € compreendido como uma
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antecipacado da salvacao final, e um penhor de que todos que tém o Espirito
serdo, no fim salvos” (Barrett. Chave Linguistica, Sdo Paulo: Vida Nova.
1988,p.269); “Também o Espirito, semelhantemente, nos assiste em nossa
fraqueza; porque ndo sabemos orar como convém, mas 0 mesmo Espirito
intercede por nos sobremaneira, com gemidos inexprimiveis. E aquele que
sonda os coracfes sabe qual é a mente do Espirito, porque segundo a vontade
de Deus é que Ele intercede pelos santos” (Vs.26,27).

“[...] na santa Igreja universal; comunh&o dos santos; [...]” Porque assim
como num sO corpo temos muitos membros, mas nem todos os membros tém a
mesma funcéo, assim também nds, conquanto muitos, somos um s corpo em
Cristo e membros uns dos outros” (12.4,5).

“[...] na remissdo dos pecados; [...]" “a quem Deus prop6s, no seu
sangue, como propiciacdo, mediante a fé, para manifestar a sua justica, por ter
Deus, na sua tolerancia, deixado impunes o0s pecados anteriormente
cometidos; tendo em vista a manifestacdo da sua justica no tempo presente,
para ele mesmo ser justo e justificador daquele que tem fé em Jesus”(3.25,26);
“0 qual foi entregue por causa das nossas transgressdes e ressuscitou por
causa da nossa justificacdo. Justificados, pois, mediante a fé, temos paz com
Deus por meio de nosso Senhor Jesus Cristo” (4.25 e 5.1); “Agora, pois, ja
nenhuma condenacao h& para os que estdo em Cristo Jesus” (8.1).

“[...] na ressurreicdo do corpo.[...] “Se habita em vis o Espirito daquele
que ressuscitou a Jesus dentre 0s mortos, esse mesmo que ressuscitou a
Cristo Jesus dentre os mortos vivificard também o vosso corpo mortal, por meio
do seu Espirito, que em voés habita” (8.11).

“[...] na vida eterna. Amém.” “[...Jtambém com ele seremos glorificados”
(8.17); “[...] a gloria a ser revelada em nés. A ardente expectativa da criacao
aguarda a revelacado dos filhos de Deus. [...] a liberdade da gléria dos filhos de
Deus. [...] aguardando a adoc¢ao de filhos, a redengéo do nosso corpo. Porque
na esperanca fomos salvos. Ora, esperanca que se vé nao € esperanca; pois o
que alguém vé, como o espera? Mas, se esperamos 0 que hdo vemos, com
paciéncia o aguardamos” (8.18-25).

No periodo da Reforma do século XVI, surgiram expressées que
sintetizam a expressao de fé: Somente a fé, em contraposicao a doutrina da

justificacédo pelas obras; somente a Escritura, em lugar de outras fontes, como
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a tradicdo; somente Cristo, em vez de inclusdo de santos e principalmente
Maria, mée de Jesus, como medianeiros; somente a graca, em lugar do mérito
humano; gléria somente a Deus, em contraposi¢cao ao louvor humano.

O monge agostiniano Martinho Lutero deflagrou o movimento reformista,

conforme registra o historiador Robert Nichols (1978, p.148):

Em 31 de Outubro de 1517, véspera do Dia de Todos os
Santos, quando enorme multiddo comparecia a Igreja do
Castelo, na cidade de Wittenberg, Lutero colocou as portas
dessa igreja as 95 Teses que tratavam do caso das
indulgéncias. Nelas declarava que a Igreja podia remitir
somente o que ela exigia, isto €, sentencas quanto a disciplina,
e que as indulgéncias eram nulas para o efeito de remover a
culpa ou afetar a situacdo das almas no purgatorio, e que o
cristdo arrependido tinha o seu perddo vindo diretamente de
Deus, sem a intervencéo de indulgéncias. Nao obstante Lutero
nao perceber plenamente, as teses foram um golpe no coragéo
do poder dessa igreja e do poder do papa que era o cabeca da
igreja. Pois as teses negavam o pretenso poder da igreja de
ser mediadora entre 0 homem e Deus e de conferir perddo aos
pecadores.

Lutero com este ato demonstra sua confessionalidade que, ao longo do
tempo, se manifestard como fundamento identificador da fé reformada em suas
instituicoes.

A Igreja Presbiteriana do Brasil (IPB) € a mantenedora da Universidade
Presbiteriana Mackenzie (UPM), e no capitulo | sobre a natureza, governo e
fins da igreja, na Constituicdo da IPB, Art. 1° registra:

A Igreja Presbiteriana do Brasil € uma federagdo de igrejas
locais, que adota como Unica regra de fé e pratica as Escrituras
Sagradas do Velho e Novo Testamentos e como sistema
expositivo de doutrina e pratica a sua Confissdo de Fé e os
Catecismos Maior e Breve; (2013, p.8)

Pode-se destacar alguns aspectos do que caracteriza a ética e
cidadania, relacionamentos interpessoais, vide anexo B, perguntas 63-81 do

Breve Catecismo, que € um dos Simbolos de Fé desta mesma Igreja.
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Entender Lutero € rever principios expostos pelo apostolo Paulo, os
quais foram estudados e ensinados pelo monge doutor agostiniano antes de

sua decisdo de rompimento com a posi¢ao catolico-romana.

O apostolo Paulo é visto como sistematizador da doutrina cristd. Nasceu
em Tarso, regido da Cilicia na Asia Menor (At 22.3). Cidaddo romano, por
direito de nascimento (At 22.28), Paulo era “hebreu de hebreus” (Fp 3.5);
recebera formacdao cultural dos hebreus. “[...] Fui instruido aos pés de Gamaliel,
segundo a exatiddo da lei de nossos antepassados, sendo zeloso para com
Deus [...]" (At 22.3).

CARSON, MOO E MORRIS destacam o evento da transformacao
paulina

O perseguidor de cristdos foi transformado no mais destacado
pregador de Cristo devido a um inesperado confronto com o
Jesus ressuscitado na estrada de Damasco. A experiéncia de
Paulo na estrada de Damasco é descrita uma vez por Lucas
(At 9.3-6), duas vezes por Paulo em Atos (22.6-11 e 26.12-15)
e uma vez por Paulo em suas epistolas (Gl 1.15-16). (2008,
p.245)

Das treze cartas paulinas, uma destaca-se pela sistematizacdo de seu
pensamento, Romanos. Tratando da influéncia da Epistola sobre alguns dos
grandes nomes do cristianismo, que deixaram suas marcas no pensamento
cristdo, John Stott cita Aurélio Agostinho, de Hipona, o maior dos Pais Latinos,
Martinho Lutero, grande reformador protestante do século XVI, John Wesley e

Karl Barth, sobre quem escreve

O terrivel massacre e a bestialidade da Primeira Guerra
Mundial, no entanto, junto com a sua reflexdo sobre a
mensagem de Romanos (grifo meu) foram uma combinagéo
suficiente para acabar com as ilusdes do otimismo liberal.[...] A
publicacdo da primeira edicdo do seu comentario em 1918
marcou o seu rompimento decisivo com o liberalismo teoldgico
(2000, p.18).

Para que se entenda a confessionalidade pratica, a ética paulina em
Romanos deve ser considerada em sua estrutura. Dos dezesseis capitulos,
pode-se reconhecer duas secdes principais. A primeira, capitulos.1-11, com a

exposicao das misericordiosas intervencdes divinas na historia da redencéo e
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capitulos 12-16 as implicacdes éticas, morais e ministeriais, como resposta
requerida ao homem, objeto da acao divina.

Uma abordagem panoramica do segundo seguimento oferecerd as

implicagbes esperadas deste que foi, soberana e graciosamente, alcangado
pela divindade. Esta € uma perspectiva cristd numa hermenéutica reformada,
dentro de uma compreensao gramatico-historica da tematica.
Romanos 12.1 registra:“Rogo-vos, pois, irmaos, pelas misericordias de Deus,
que apresenteis 0 vosso corpo por sacrificio vivo, santo e agradavel a Deus,
que é o vosso culto racional.” Esta “com+juncéo” de fato junta com interliga os
dois segmentos do texto epistolar. Isto demonstra a continuidade da obra, ou
seja no pensamento paulino os principios éticos-morais sdo fruto da graca
divina. S6 o homem alcancado pelo favor celeste pode e deve desfrutar de
relacbes saudaveis com seus pares. A dimensao € litirgica nas relacdes
sociais. A ética é resultado esperado e requerido da acdo soberana e
misericordiosa dos céus.

E o culto pela raz&o, racionalidade e coeréncia, tendo sido objeto da
acdo misericordiosa divina, o razoavel e sensato € responder em adoragao
pela oferta da integralidade do ser corpo e mente nas diversas relacbes
humanas, com os membros da comunidade da fé capitulo, 12:3ss; com o0s
membros da lideranga civil, capitulo 13; com os membros mais fragilizados no
seio do corpo, capitulos 14,15 e finalmente com 0os membros mais afastados
geograficamente, contudo tratados nominalmente, numa dimenséao de fé que
reconhece a importancia do outro no exercicio da sua vocacéo, capitulo 16.

Entender a confessionalidade é se reportar aos reformadores, pais de
uma confissdo, com seus desdobramentos éticos e cidaddos. Resgatar estes
desdobramentos auxiliardo a tracar o perfil confessional e ético-cidaddo da
Universidade Presbiteriana Mackenzie.

O Dr. Antonio Maspoli comenta acerca da Etica, educacdo e
responsabilidade social em Lutero

A ética do amor cristdo sera a base da ética educacional de
Lutero. Esta ética o leva a propor uma educacdo que garanta
acesso universal a juventude. [...] Na carta Aos Conselhosde
Todas as Cidades da Alemanha para criarem e manterem
escolas cristds, de 1524, Lutero, além de tratar do descaso
para com as escolas, o esvaziamento das universidades, a
necessidade do estudo do alemdo e de outros idiomas, a



75

utilizacdo de melhores métodos na educacdo, a criacdo de
boas bibliotecas, propde que o cidaddo comum trabalhe para
assumir sua responsabilidade no sustento da escola.[...] A
énfase dada por Lutero a educacdo é decorrente da sua visao
teoldgica; onde a ignorancia espiritual por analogia € entendida
como ignorancia intelectual. (LIBERAL & SOUZA NETO, 2005,
pp.21,23)

Max Weber expde com muita propriedade, aspectos deste valor ético na

obra de Lutero

Uma coisa antes de mais nada era absolutamente nova: a
valorizacdo do cumprimento do dever no seio das profissdes
mundanas como o0 mais excelso conteddo que a
autorrealizacdo moral é capaz de assumir. Isso teve
porconseqiéncia [sic] inevitavel a representacdo de uma
significacdo religiosa do trabalho mundano de todo dia [...] o
Unico meio de viver que agrada a Deus ndo estd em suplantar
a moralidade intramundana pela ascese monastica, mas sim,
exclusivamente, em cumprir com os deveres intramundanos, tal
como decorrem da posicéo do individuo na vida, a qual por isso
mesmo se torna a sua “vocacao profissional”. Em Lutero, essa
idéia [sic] se desenvolve no decurso da primeira década de sua
atividade reformadora. (2004, p.72)

A ética calvinista é baseada na revelacdo, tendo como base os dez

mandamentos, Clarck in: Henry (2007, p. 231), afirma:

A distingdo entre certo e errado ndo se resolve por meio de
uma descoberta empirica da lei natural, como foi o caso de
Aristoteles e de Tomas de Aquino, nem pelo formalismo Iégico
de Kant e, certamente, nem pelo calculo impossivel do
utilitarismo do maior bem para o maior nimero, mas pela
revelacdo de Deus nos dez mandamentos.

“Calvino defendeu trés principios éticos fundamentais: trabalho,
poupanca e frugalidade.” ( COSTA, 2009, p.352). Destaque-se a frugalidade,
simplicidade e a0 mesmo tempo a integridade e a béncéo divina

Além disso, ainda que pudéssemos adquirir honras e fortuna
sem buscar para isso a béncao de Deus, pois constantemente
vemos 0s impios conseguirem grandes riguezas e alta posicao,
todavia, uma vez que nas coisas sobre as quais pesa a
maldicdo de Deus ndo se pode experimentar nem uma sé gota
de felicidade, qualquer coisa que obtivermos nos fara infelizes,
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a nado ser que a béncéo de Deus esteja sobre nds.(CALVINO,
2006, vol. 4, cp. xvii, p.193)

N&o ha felicidade fora da aprovacao divina, riquezas, gloria e posicéo
ndo satisfazem o coracdo do ser humano, a ndo ser que esteja sob o
beneplacito dos céus. O reformador genebrino é incisivo ao afirmar que a
maldi¢éo divina pesa sobre o homem, ainda que seja abastado e afortunado
por ndo ter buscado a béncédo de Deus. Discorrendo ainda sobre a tematica

Joao Calvino registra

Disso resultard que néo procuraremos conseguir riquezas, nem
usurpar honras a torto e a direito, pela violéncia, por trapaca e
por outros meios escusos, mas s6 buscaremos obter o que ndo
nos faca culpados diante de Deus. Porque, havera quem
espere que a béncédo de Deus o ajude a cometer fraudes,
rapinas e outras maldades? E, assim como a béncao divina sé
favorece os que sdo retos em seus pensamentos e em suas
obras, assim também o homem que a deseja deve manter-se
longe de toda iniglidade [sic] e de toda ma cogitacao.
(CALVINO, 2006, vol. 4, cp.xvii, p.194)

As riquezas, 0s bens materiais devem ser fruto de uma vida piedosa e
temente a Deus. Nunca, jamais resultado da confianca excessiva em si, em
trapacas e malversacao de recursos, advindos de “fraudes, rapinas e outras
maldades”. O ser humano abenc¢oado por Deus vive em integridade, por isso €
feliz. Jodo Calvino é claro ao ensinar a ética cristd como fonte de alegria, que
manifesta a béncgao celeste, e por isso nao entristece.

Conforme afirmou Comparato (2008, p.176)

Foram esses aspectos racionais e individualistas da doutrina
calvinista, aplicados a tarefa de metddica transformacédo do
mundo pela atividade profissional de cada ser humano no
cumprimento da sua vocacdo de glorificar a Deus, que as
diversas confisses cristds de obediéncia calvinista -
notadamente os presbiterianos e puritanos — desenvolveram ao
maximo.[...] O ponto de partida da ética calvinista € um
pessimismo absoluto quanto a natureza humana. Por forca do
pecado, ela é corrompida e nada produz que ndo mereca
condenacdo. Por conseguinte, todo bem que fazemos vem de

Deus.
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Max Weber (2004, p.79) destaca a expressdo da cultura puritana do
século XVII, retratada no poema épico de John Milton, ultimo canto do Paraiso
Perdido:

Junta feitos a doutrina, junta fé,

Paciéncia, temperanca, dom de si,

Junta amor, alma de tudo mais, o amor

Que um dia caridade chamarao.

E a contra gosto assim ndo perderas

O paraiso em védo, que um paraiso

E o que faras com as méaos, e mais feliz... (grifo meu)

A conclusdo de Weber: “Todo mundo logo sente que essa vigorosa
expressao do austero devotamento puritano ao mundo, ou seja, a valorizacéo
da vida intramundana como missao, seria impossivel na pena de um escritor
medieval”, ressaltando assim o valor do pensamento de Calvino e seus
descendentes teoldgicos na formagcdo de uma ética social voltada para o
empreendedorismo, uma ética do trabalho, da vocac&o, mandato cultural, no
sentido de cuidar, transformar, administrar os recursos da criacao.

Biéler (2012, p.388) lembra que o ensino da confianca na Providéncia
nao exclui a previdéncia, “A atitude dos homens para com as riguezas é um
sinal certo de sua confianca nesta graca e de sua fé na divina providéncia”.

O exemplo deixado por Jodo Calvino adorna o ensino que ministrou com
tanta fidelidade pelas Escrituras Sagradas. As palavras registradas por
Theodoro de Beza (1519-1605), contemporaneo, amigo e sucessor de Calvino
testemunham:

Ha, também, quem o haja feito prodigo e futil. Isso, entretanto,
€ de todo irrazoado, pois, pergunto, havia pessoa que se
trajasse mais singelamente, nem mais modesta em todo o seu
modo de ser? Casa havia para o status de um homem que tal,
ja ndo digo menos suntuosamente, mas mobiliada mais
pobremente? Se crédito se ndo me da, e a dez mil
testemunhas comigo, ao menos os bem parcos recursos de
seu irméao e herdeiro Unico, assim como o inventario de todos
0s seus bens, sejam merecedores de fé.( BEZA, 2006, p.115).

O referencial de confessionalidade pratica, encarnacdo de principios
expressos com clareza nas Sagradas Letras, fazem de seus herdeiros

espirituais, notadamente o casal Chamberlaintambém sinais da graca divina.
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No “Programa e Regulamento do Instituto de S&o Paulo - Escola
Americana — Fundada em 1870 na cidade de S. Paulo [...]” (apud RIBEIRO,
1987, pp.44-45) encontra-se

Chamberlain é explicito quanto as finalidades; [sic] “O fim do
edificio que se acaba de construir no bairro da Consolacéo, é
receber os mogos que se destinam ao ministério das igrejas
evangélicas (grifo meu) e ao magistério, bem como dar
educacdo leiga aos que quiserem utilizar-se do método e
disciplina da ESCOLA AMERICANA"

Vé-se a preocupacao do pioneiro com a finalidade do edificio construido
na Consolacao, receber os candidatos ao sagrado ministério, o que reflete seu
carater de missionario.

O Rev. Chamberlain em novembro de 1884, reconhece o crescimento
da escola - ha o Internato dos Rapazes, o Internato das Meninas, o Jardim da
Infancia, o Curso Primario e a Classe Normal. No Curso Secundario, ha bons
professores, dentre eles Remigio de Cerqueira Leite (Portugués, Latim, dentre
outras disciplinas) e no ano seguinte, o Curso Superior, com trés anos de
duracdo, o Curso Teologico: Latim, Grego, Hebraico, Historia Eclesiastica,
Filosofia Moral, Teologia, Exegese, Homilética, dentre outras disciplinas.
Contudo, ndo havia alguém com perfil para assumir a direcdo da Casa.

Boanerges Ribeiro (1987, p.18) registra:

Esse Rev. Chamberlain é um personagem singular. Tem
delineado, talvez confusamente, seu modelo de Misséo;
sentimental e doutrinariamente, trata-se de retomar o fio
desenleado pelos huguenotes franceses na Guanabara e,
muito especialmente, por Jean de Bolés (ou seria Jean
Jacques Le Balleur o nome correto?) em S&o Vicente. Esse
Bolés (ou Balleur), fugindo de Villegaignon, acabara em Sao
Vicente; ali iniciara a pregacdo da Reforma e, aparentemente,
fazia prosélitos. Mandaram chamar, ao Colégio de Piratininga,
o Padre Luiz de Gra, que foi fulminante em sua Contra-
Reforma: Fez embarcar o huguenote, posto a ferros, num
porao de navio, para a Baia. Quando os franceses foram afinal
expulsos da Guanabara o reformador francés frustrado foi
enforcado, na Praia Vermelha. As vezes, Chamberlain
considerava a pregacgédo presbiteriana no Brasil uma retomada
da Reforma Calvinista; e a Reforma Calvinista européia [sic]
nao se havia limitado a introducdo de mais uma denominacao
religiosa no Norte da Europa: Partindo do sistema religioso, e
das reformas na religido Romana, ela se havia propagado a
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todos os sistemas sociais, resultando, embora em meio de
conflitos as vezes violentos, na total reorganizacao dos paises
em que se implantou. Em poucos sistemas, além do religioso,
foram mais radicais as mudancas reformadas, do que no
pedagdgico.

As mudancas na area pedagodgica foram profundas nos paises
alcancados pela Reforma, e o Calvinismo que tentou ser implantado na
Guanabara no periodo de Le Balleur, agora era retomado na visdo de
Chamberlain, inclusive na dimenséo educacional.

O pioneiro, desejava implantar ensino de nivel superior protestante,
seguindo o paradigma de educacao norte-americano, de heranca reformada. O
registro € que Chamberlain € um senhor amavel, vocacionado como pregador
itinerante. Orador poderoso, expressava-se bem em portugués, homem de
oracdo, apegado a Palavra de Deus, peregrino, “modelou-se pela estatura
heroica de José Manoel da Conceicao, em viagens de cidade em cidade,[...] de
sitio em sitio, [Chamberlain] para quem a religido cristd é o Caminho [...]”
(RIBEIRO, 1987, pp.19-21), foi um empreendedor fiel ao Reino, conforme sua
compreensao. No entanto, apesar do sonho desenvolvimentista para a escola,
precisava de outro obreiro, de perfil académico, com outros dons para ser
instrumento de solidificacdo e expansao da obra educacional.

Ha&, no entanto, um momento de ambiguidade confessional na instituig&o.
Horace Lane, gestor de 1885-1912, educador eximio, entretanto levoua casa
da confessionalidade explicita do tempo de fundacdo a uma marca
confessional, discreta e ndo muito clara em sua gestdo. No término do ano de

1897, Horace Lane explicitou sua compreenséao de confessionalidade:

Nossa preocupacdo ndo se volta tanto para fazer protestantes
de alguma denominacdo em particular, mas para produzir
cristdos honestos, tanto homens como mulheres, e bons
cidaddos [..] Afirmamos que exercemos uma influéncia
evangélica. Talvez ndo estejamos seguindo 0S processos
espetaculares de um evangelista itinerante. Propositadamente,
evitamos métodos fanéaticos e emocionais de proselitismo, e
fazemos o que podemos para reprimir formas de devocao
ostentosa, porque o latino é tdo propenso a esse tipo de
pretensao religiosa exterior...] NOs tentamos moldar todo o
nosso trabalho a fim de construir um carater cristdo limpo e
atrair homens e mulheres jovens|...] a se aproximarem de
Cristo, tanto em pensamento como na pratica. (MACKENZIE
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COLLEGE, Annual report...,1897 p.2; 1907, p.6, apud
MENDES, 2007, pp..87,89-90)

A postura do Dr. Lane tem suas virtudes no sentido de procurar contribuir
na formacdo do carater do alunado mas, transparece certa repulsa pelo
testemunho cristdo mais incisivo.

E possivel que as posi¢cdes pré-milenista de George W. Chamberlain e
pés-milenista adotada por Horace M. Lane expliquem suas énfases: o fundador
da Escola Americana adotava uma confessionalidade explicita com divulgacéo
incisiva do evangelho. Por outro lado, o médico e educador H. Lane praticava o
evangelismo indireto, pelo testemunho (MENDES, 2007)

Esta condicao religiosa préatica e ministerial relaciona-se com a posicdo
da propria Missédo, sua politica educacional, como registra Léonard (1981,
pp.135.136):

Em 1886 a Missdo americana tomou a si, abertamente, a
direcdo da Escola, concedendo o titulo e as prerrogativas do
missionario ao seu diretor de ha dois anos, Dr. Horacio Lane.
Ora, havia apenas alguns meses que professara a sua fé,
tornando-se membro da Igreja Presbiteriana de S&o Paulo, e 0
curriculum vitae Mr. Lane, professor, comerciante (fora ele que
empreendera a iluminacdo a querozene [sic] em Ouro Preto) e
médico sucessivamente, hdo se comparava ao de qualquer um
destes missionarios que lideraram a Igreja presbiteriana [sic] do
Brasil. A sua completa falta de preparacao religiosa e o titulo
gue lhe era concedido, revelam por outro lado a importancia
que o Board concedia a obra educativa...].

Este espirito prevalecente na Missdo ensejou a “Mocdo Smith”,
apresentada pelo Rev. John Rockwell Smith em 1897, na quarta reunido do
Sinodo, a “questdo educacional”, um conflito entre evangelizagdo e educacéo.
O documento expressava alguns considerandos: a) a imensa necessidade da
tarefa evangelizadora em todo o Brasil e a insuficiéncia de recursos para
atender a este mister; b) as vultosas quantias alocadas em colégios, internatos,
dentre outros, como meios de divulgagao; c) “[...] o quase completo malogro de
tais instituicdes, entre nds, quer como meio de propagacéo da fé, quer como de

preparacdo de um ministério evangeélico;” (SMITH, apud MATOS, 2014) O
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requerimento era que as Assembleias das Igrejas-Maes atendessem o Sinodo
do Brasil remetendo seus auxilios para evangelizagdo em “métodos mais
diretos”. Diversos ministros brasileiros subscreveram o documento: Alvaro
Reis, Antonio Trajano, Eduardo Carlos Pereira, Herculano Gouvéa, dentre
outros; alguns missionarios do sul, Rockwell Smith, Calvin Porter e Horace
Allyn e um Unico missionario do norte, John Kyle.

A Junta de Nova York persistiu na remessa de recursos para o Colégio.

A contribuicdo das escolas confessionais a seu alunado foi notavel, bem
como a pedagogia brasileira. “Porém seu impacto no crescimento da igreja
geralmente foi decepcionante. Isso foi especialmente verdadeiro em relacdo ao
Instituto Mackenzie.” (PIERSON apud MATOS, 2014)

A compreensdao religiosa da Misséo, a qual Horace Lane estava filiado

cultivava este espirito testemunhal na educacdao:

A Igreja Presbiteriana do Norte permaneceu sempre um
tradicional reduto da modalidade de evangelizacdo indireta,
promovendo uma politica educacional de manutencdo de
grandes colégios e apoio as iniciativas do poder publico. Essa
posicao foi bem representada pela atuacdo de Horace M. Lane
que, enquanto diretor da 'Escola Americana e do ‘Mackenzie
College’, ndo apenas se mostrou mais sensivel aos problemas
pedagdlgicos que aos religiosos desses colégios, como,
também ofereceu constante colaboracdo a escola publica por
ocasido das reformas republicanas (Barbanti apud MENDES,
2007, p.97)

Este mesmo espirito pode ser constatado no periodo administrativo de William
A. Waddell, presidente do Mackenzie College entre 1914 e 1927. Suas
palavras dirigidas ao Congresso Nacional em 16 de outubro de 1922

esclarecem o posicionamento da institui¢ao:

Tacha-se 0 Mackenzie de ser uma organizacdo de propaganda
religiosa. O Mackenzie foi incorporado pela Universidade do
Estado de Nova York sem esta feicdo. Reconhece a Deus, por
atos de culto, fato que é quase universal nos estabelecimentos
americanos. No principio de sua existéncia a Escola Americana
era de propaganda [religiosa]. Quando passou aos cuidados do
Mackenzie, os seus programas sofreram uma modificacao,
pelo que o ensino da religido foi retirado, sendo conservados
os atos de culto que consideramos inseparaveis do bom
funcionamento de trabalhos escolares. [...] O fim principal do
Mackenzie College é de criar carater. Consideramos isto mais
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importante do que conhecimentos. [...] Aqui ensinam
protestantes de diversos tipos, catélicos romanos, positivistas e
mais alguns cuja simpatia religiosa ignoro, mas cujas vidas sédo
um forte incentivo do desenvolvimento correto dos seus
estudantes. (MENDES, 2007, p.100)

No texto encontra-se claramente a mudanca em seus programas, a
retirada do ensino religioso, deixando de ser um instrumento evangelizador
visando apenas ser uma instituicdo de formacao de carater.

Em 1932, Charles Stewart discorrendo sobre os primérdios e

desenvolvimento da Escola Americana afirma

O conceito protestante de uma escola exclui o elemento de
propaganda religiosa e limita a funcdo da escola as questdes
de moralidade e ética, baseadas nos ensinos de Cristo. [...] As
pessoas que professam o protestantismo no estabelecimento
exteriorizam a sua fé através do seu procedimento, sem a
minima hesitacdo ou subterflgio; e aqueles que professam
outras crencas gozam da liberdade igual, limitando-se o ensino
da escola aos principios universalmente reconhecidos pelos
crentes de toda e qualquer fé histérica, como indispensavel a
verdadeira religiao (apud MENDES, 2007, p.103)

Charles T. Stewart, presidia o Mackenzie College na oportunidade e
reflete o entendimento vigente da vocacao institucional, de uma instituicdo sem
0 Viés catequeético.

Benjamin Hunnicutt, presidente dentre 1934-1952, do Instituto
Mackenzie, inclusive, reitera em seu relatério de 1939 ao board de Nova York
sua visdo de instituicAo fundamentada em ideais evangélicos, mas sem
destinacéo a propaganda sectaria.

Quanto ao periodo de nacionalizacdo do Mackenzie, o historiador Alderi
Matos (2009, p.46) registra:

A IPB insistiu na manutencdo da identidade confessional do
Mackenzie, conforme a vontade expressa dos fundadores. Em
fevereiro de 1959, a CE-SC, com base em relatério do Rev.
Borges sobre as negociagbes em curso, oficiou a Junta de
Nova York reivindicando para a igreja uma participacdo mais
direta no processo de nacionalizagdo. Em 1960, tomaram
posse o0s Ultimos dirigentes nomeados pela Junta norte-
americana: Rev. Richard Lord Waddell (presidente), Rev. M.
Richard Shaull (vice-presidente) e coronel Theodoro de
Almeida Pupo (tesoureiro). Richard Waddell era neto do
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fundador George Chamberlain e foi o primeiro presidente do
Mackenzie nascido no Brasil. Finalmente, no dia 20 de
novembro de 1961 foi lavrada a escritura de doacéo [...].

Os fundadores foram evocados para fundamentar a identidade
confessional da instituicao.
E importante ressaltar a lucidez de pensamento do ministro e educador Erasmo
Braga sobre a teméatica em apreco, nas palavras de Matos (2014, portal do
mackenzie):

Em um livro escrito em 1931, poucos meses antes da sua
morte, Braga fez referéncias elogiosas as escolas missionarias
e mencionou os beneficios que, em suas [sic] opinido, as
mesmas trouxeram para a sociedade brasileira. Ele citou
especificamente o Mackenzie College, lembrando que o
predmbulo de sua constituicdo declara que esta instituicdo esta
fundada sobre principios cristdos e que nela Deus e a sua
Palavra serdo para sempre claramente reconhecidos e
honrados. Ao mesmo tempo, Braga apontou para algumas
criticas feitas a tais instituicdes educacionais: o fato de que
muitos dos que nelas trabalham n&o séo “cristdos auténticos”,
a colocacao dos interesses espirituais em um segundo plano, e
uma tendéncia para a secularizacdo que era prejudicial tanto
para os seus funcionarios quanto para o crédito da causa crista
junto aos de fora, “Esse processo de secularizacdo”,
acrescentou o autor, “geralmente resulta de concessoées feitas
a parceiros amistosos que, todavia, no seu intimo sdo apostos
[sic] a Cristo”.

A compreensdo do mackenzista, capeldo e professor, ou seja pessoa
gue vivenciou a exceléncia do ensino mas, conhecedor da filosofia confessional
adotada pelos sucessores de Chamberlain e seus efeitos no corpo
administrativo e consequentemente no relacionamento com a sociedade em
geral, reconhece um espirito de secularizacao.

Em 1983, o Rev. Boanerges Ribeiro foi escolhido chanceler da
Universidade Mackenzie; dois anos apds o Rev. Hermisten Maia P. da Costa
assumiu a capelania da instituicdo (MATOS, 2009).

Acrescenta-se o depoimento do Rev. Wilson do Amaral sobre a tematica:
A relevancia da confessionalidade para a Universidade Presbiteriana
Mackenzie:

Como € do conhecimento geral, na educacdo superior
brasileira ha universidades publicas e da iniciativa privada. As
universidades privadas podem ser classificadas como:
particulares [...], comunitarias, [...] confessionais, [...] instituidas
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por grupos de pessoas fisicas ou por uma ou mais pessoas
juridicas que atendem a orientacdo confessional e ideologia
especificas e ao disposto no inciso anterior; filantrépicas, na
forma da lei. (Art. 20 da LDB n°® 9394/96)

A Universidade s6 recebeu a palavra “Presbiteriana” em 1999, mas seu
espirito confessional sempre esteve presente, o0s valores morais
fundamentados no cristianismo de origem reformada sempre nortearam sua
histéria. Prossegue o Rev. Wilson do Amaral afirmando: “A confessionalidade,

portanto, € absolutamente relevante e matéria de constante preocupacdo
institucional, manifestada pelas cartas de principios da Chancelaria [...]”
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CAPITULO 3 — A confessionalidade na pratica pedagogica e curricular da
disciplina “Etica e cidadania” a partir das Cartas de Principios entre 2003-
2014 da UPM.

Oferecendo um ambiente propicio para o trato pedagdgico, convém
apresentar a visdo educacional que norteia uma instituicdo de perfil
confessional. A filosofia da educacdo determinara a proposta pedagogica, 0s
principios balizadores sdo o alicerce da construcdo pedagdgica e curricular,
sao por assim dizer os prolegdmenos educacionais.

3.1 Nocdes educacionais em Lutero, Calvino e Comenius.

Martinho Lutero, reformador do século XVI, preocupava-se também com

o social. A educacéo para ele era fundamental. Mesmo no exilio, em face das

perseguicbes relacionadas a sua compreensdo da fé cristd, escreve aos

Conselhos das cidades exortando-os a cuidarem das escolas e pondera:

E bem verdade: se as universidades e conventos continuarem
como estdo, sem a aplicagdo de novos métodos de ensino e
modos de vida para os jovens, preferiria que nenhum jovem
aprendesse qualquer coisa e que ficassem mudos. Pois é
minha opinido séria, meu pedido e desejo que essas cocheiras
e escolas do diabo mergulhem no abismo ou sejam
transformadas em escolas cristas. (LUTERO, 2001,p.306)

Com palavras fortes, Lutero defende a necessidade de uma reforma na
educacdo formal envolvendo universidades e mosteiros. Uma nova
metodologia de ensino e o cuidado com o modus vivendi dos jovens fazia-se
necesséario. A proposta do reformador visava exatamente o que a Escola
Americana, embrido da Universidade Presbiteriana Mackenzie, se propds, uma
instituicao crista.

Lutero discorre sobre a importancia de uma boa biblioteca:

[...] proveria minha biblioteca de livros decentes e iria consultar

a respeito pessoas especializadas. Em primeiro lugar deveria
figurar a Sagrada Escritura em latim, grego, hebraico e aleméo
ou em outras linguas mais [...] (LUTERO, 2001, p.324)

Os livros sdo recomendados para uma boa formacgéao, contemplando as
Sagradas Escrituras, ou seja, consultando especialistas que amavam a

Revelacdo Especial. Numa época de grande ignorancia popular, o reformador
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entendia que o0 ensino secular estaria fundamentado em principios
escrituristicos.

Em “Uma Prédica Para que se Mandem os Filhos a Escola”, Lutero
encaminha “Ao honrado e prudente Lazaro Spengler, sindico da cidade de
Nuremberg, meu especial amado senhor e amigo” e destaca os investimentos
feitos na universidade, com voto de louvor a Deus, destacando a importancia
de um bom corpo docente:

No entanto, louvor e gragas a Deus que se antecipou em muito
as pretensbes do diabo e inspirou um honrado e prudente
conselho para instituir e instalar uma escola tdo excelente e
maravilhosa, com grandes gastos e expensas, escolhendo e
contratando para tanto as pessoas mais qualificadas; (sem
exagero), jamais uma universidade esteve tdo bem provida de
docentes, nem mesmo a de Paris, como o podem atestar os
gue comigo frequentaram [sic] universidades]...] Ela sera um
maravilhoso e excelente sucesso e uma virtude dessa cidade
tdo famosa, [...]. (LUTERO, 2001, pp.327-328)

Lutero considera acdo diabdlica, restringida pela divina por meio da acdo dos
lideres civis no estabelecimento e expansdo em qualificacdo da universidade,
reconhecida pela competéncia de seu corpo docente. No momento em que sao
parcos o0s investimentos em educagcdo no Brasil, merece destaque o
reconhecimento do reformador alem&o no valor da instrugdo formal pelo
exemplo dos governantes na cidade referenciada.

Outro pensador contribuinte na visdo educacional cristd sob a
perspectiva reformada € Jodo Calvino. Um destaque em sua obra foi a
Academia de Genebra:

Mas a maior gléria dos seus ultimos anos foi a Academia de
Genebra, a primeira Universidade Protestante a ser
estabelecida no mundo. Tinha sido por muitos anos o sonho de
Calvino. Estava plenamente convencido de que Deus desejava
gue Seus servos fossem educados, bem preparados, gente
fora do comum — 0s ministros especialmente, mas também os
funcionarios governamentais, médicos, advogados, e todas as
demais profissées.(HALSEMA, 2010,179).

Em seus anos finais, Calvino realizou o sonho de estabelecer a primeira
instituicdo de ensino de nivel universitario confessional protestante. Estava

convicto de que o sabio Deus intentava formar homens fiéis e competentes em
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toda area do saber. As ciéncias se harmonizavam a um espirito temente ao
Senhor.
O impacto da Academia genebrina se irradiou pelo continente europeu:

Para o espanto continuo do resto da Europa, a escola
consolidou-se desde o principio. Dentro de pouco tempo estava
com uma matricula de novecentos rapazes! Vieram de todos os
cantos da Europa, muitos da Franca. Ap6s a conclusdo do
curso secundario, alguns ficariam para estudar teologia,
medicina ou direito. (HALSEMA, 2010, p.181)

O crescimento da instituicdo foi notério, ndo sé recebendo franceses,
como pessoas de outros paises europeus.

Walker registra acerca da iniciativa calvinista em seus ultimos anos:
“[...]Calvino coroou sua obra com a fundacdo, em 1559, da “Academia
Genebrina” — na realidade a Universidade de Genebra como desde ha muito se
tornou.”(WALKER, 1967, p.79). A universidade genebrina veio a ser um centro
irradiador da proclamacéo reformada em diversas partes do globo.

Na obra Institutas da Religido Cristd, o reformador Calvino expde seu
reconhecimento das Sagradas Escrituras e admira os classicos da literatura ao

afirmar:

7

Pois bem, quanto essa virtude é propria da Escritura
transparece do fato de que, de todos os escritos humanos, ndo
h& nenhum que, por mais que esteja ornado de requintes de
engenho e arte, tenha o poder que a Escritura tem de comover-
nos. Admito que a leitura de Demdstenes ou Cicero, de Platao
ou Aristoteles, ou de qualquer outro da classe deles, nos atrai
maravilhosamente, nos deleita e nos comove ao ponto de nos
arrebatar. Mas quando deles nos transferimos para a leitura
das Escrituras Sagradas, queiramos ou ndo, elas nos
despertam tdo vivamente, penetram de tal modo o nosso
coracdo e de tal maneira se fixam em nossa medula, que toda
a forca dos retoricos e dos filosofos se evapora, em
comparagdo com a eficacia das Escrituras no sentimento que
nos infundem.(CALVINO, 2006,p.74)

O pensamento de Calvino quanto a educacao envolve os classicos mas,
nao deixa de admitir a eficacia das Escrituras Sagradas que penetram na alma
em contraposicao aos filosofos classicos. Numa perspectiva confessional de
educacéo, sob o prisma reformado, esta compreensao é fundamental, afinal o

fundamento da fé confessional € a Revelacao especial.
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No capitulo “A ‘filosofia educacional’ de Calvino e a fundacdo da

Academia de Genebra”, Heber Carlos discorre:

O conhecimento que se pode ter dos homens é aprendido nas
ciéncias e nas artes em geral. Contudo, para que esse

N

conhecimento correspondesse a realidade, as faculdades da
alma humana deveriam estar em equilibrio. A imagem de Deus
precisava ser restaurada a fim de que os homens pudessem ter
um conhecimento adequado de si mesmos. Infelizmente, essa
visdo foi perdida por completo com o avanco da filosofia
humanista nas universidades (CAMPOS, 2012,p.60).

As ciéncias em geral podem oferecer um entendimento dos homens.
Disso depende o equilibrio nas faculdades da alma humana que é fruto da
restauracdo da imagem de Deus. Nas universidades, de um modo geral, a
filosofia humanista tem crescido de forma inquestionavel e esta visao
praticamente inexiste.

A criacdo da Academia foi um marco na obra de Calvino e revelou sua
viséo da relevancia educacional:

Uma vez livre das lutas politicas internas, e apdés haver
levantado o edificio eclesiastico e disciplinas da igreja, Calvino
procura, por sua vez, dar a Reforma uma escola superior
encarregada da educacdo académica dos protestantes da
lingua francesa. Humanistas e reformadores, ainda que
divididos em mais de um ponto, estdo de acordo, no entanto,
em declarar indispensavel a formacdo do homem e do cristdo
um ensino tdo completo e tdo avancado quanto possivel.
(BIELER, 2012, p.189)

A prioridade do reformador era o fortalecimento eclesiastico contudo,
sem descuidar de uma excelente qualidade no ensino, com 0 que 0S
humanistas concordariam.

O Estado de entdo, muito pobre, sem recursos necessarios para
estabelecer e sustentar a novel instituicdo educacional, ndo impediu a
realizacdo da obra, uma vez que o préprio Jodo Calvino empenhou-se a
arrecadacéo de doagdes e legados que a viabilizassem (BIELER, 2012,p.189).

Jodo Comenius (1592-1670) discorre sobre a promog¢édo de uma Didatica
Magna:

[...] uma arte universal de ensinar tudo a todos: de ensinar de
modo certo, para obter resultados; de ensinar de modo fécil,
portanto sem que docentes e discentes se molestem ou
enfadem, mas ao contrério, tenham grande alegria; de ensinar
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de modo solido, ndo superficialmente, de qualquer maneira,
mas para conduzir a verdadeira cultura, aos bons costumes, a
uma piedade mais profunda.(COMENIUS,2006,p.13)

No fundamento de uma verdadeira pedagogia cristd, encontra-se o
propésito de levar a uma cultura verdadeira, costumes adequados e piedade
auténtica e real. O ensino ndo deve visar apenas ao intelecto, ao
aprofundamento técnico, mas a uma profunda piedade.

Ao tratar do método para infundir a piedade, o educador Comenius
(2006, p.277) destaca: “Por isso, que para todas as escolas cristds as
Sagradas Escrituras sejam o alfa e o 6mega”. Ou seja, a Biblia Sagrada para o
escritor nascido na Moravia era o comeco e o fim, o referencial maior de uma
instituicAo de ensino que pretendesse ser reconhecida como cristd. A
importancia das Sagradas Letras é reconhecida ao afirmar:

Tudo o que for ensinado aos jovens cristdos depois das
Sagradas Escrituras, ou seja, as ciéncias, as artes e as
linguas, devera ser subordinado as Escrituras, de tal modo que
eles possam notar tudo a seu redor e ver claramente que todas
as coisas serdo mera vaidade se nao se referirem a Deus e a
vida futura. (COMENIUS, 2006, p.281)

A centralidade do Texto Sagrado para o educador em apreco €
inconteste; suas lentes eram estas, sua visdo estava subordinada ao
referencial tedrico do texto santo. Deus e a vida porvir seriam 0S marcos
balizadores dos jovens estudantes cristdos, mesmo no campo cientifico,
artistico ou linguistico.

O pensador moravio afirmou (COMENIUS, 2006,p.285): “[...] € preciso
prestar atencao para ndo dar exemplos contrarios enquanto se ensinam essas
coisas”. A incoeréncia entre o falar e o viver gera inadequacao e impropriedade
no ensino. Discorrendo ainda sobre esta educacdo coerente e vivencial, Henri
Nouwen acrescenta

Ser professor significa, de fato, por a vida a disposi¢cdo dos
amigos, tornar-se martir, no sentido original de dar testemunho.
Ser professor significa dar aos alunos a nossa experiéncia de
fé, a nossa soliddo e a nossa intimidade; as nossas duvidas e
esperangas, 0S nossos fracassos e éxitos, como contexto em
gue eles se possam debater com a propria busca de sentido.
Ser professor significa ter a mesma ousadia de Paulo, que dizia
aos corintios: 'Tornem-se meus imitadores, como eu o sou de
Cristo’ (1 Co 11.1). Ser professor significa dizer agueles que
guerem aprender, aquilo que Jesus disse aos seus discipulos:
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‘Venham e verdo’ (Jo 1:39). (NOUWEN apud Bitun, 2009,
p.220)

Depreende-se dos ensinos de reformadores e educadores que tais, 0
valor e a magnitude da tematica relacionada com a educacédo de qualidade e
amplitude de uma educacéo confessional.

3.2- Identificacdo de conteudo programatico nas Cartas de Principios,
com enfoque na confessionalidade pratica, a partir de fundamentos
escrituristicos sacros e reformadores cristaos.

Em principio, apresenta-se o conteudo das Cartas anteriores para o
reconhecimento do aspecto confessional no periodo aprazado.

Produzida pela chancelaria, ocupada em 2000 por Osvaldo Henrique
Hack, introdutoriamente conceitua moral e ética afirmando:

A moral é o valor regulador das relagdes interpessoais, que
contribuem para a edificacdo de uma sociedade sadia, nos
aspectos fisico, social e espiritual. A ética pode ser definida
como o estudo critico da moralidade. Consiste na analise
sistematica da natureza da vida moral humana, incluindo os
padrBes do certo e do errado pelos quais nossa conduta €
guiada e o0s bens dltimos para os quais € dirigida
(HACK,2000,p.1)

Toda a vida, nas mais diversas dimensdes, estd permeada pelo valor
normatizador da moral. As relagbes interpessoais sao reguladas pela moral,
enquanto a ética estabelece a critica da moral; € uma andlise da moral humana
envolvendo os valores que regem o comportamento além dos bens ultimos da
existéncia humana.

Para a Universidade Presbiteriana Mackenzie o ser humano é livre e
responsavel. A liberdade envolve a responsabilidade, “a liberdade moral
significa a capacidade de autodeterminacdo no sentido de que somos livres
para escolher o bem em lugar do mal,[...]” (HACK, 2000,p.1). O homem é
consciente, numa tradicdo reformada da fé. O apostolo Paulo pode ser
evocado:

Quando, pois, 0s gentios, que nao tém lei, procedem, por
natureza, de conformidade com a lei, ndo tendo lei, servem
eles de lei para si mesmos. Estes mostram a norma da lei
gravada no seu coracdo, testemunhando-lhes também a
consciéncia e 0s seus pensamentos, mutuamente acusando-se
ou defendendo-se,(EPISTOLA AOS ROMANOS, 2009, p.1137)
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A lei gravada no coracdo do homem norteia sua conduta moral. A
consciéncia e a producdo do pensar acalma ou inquieta o ser interior. Assim
expressou-se Jodo Calvino acerca de homens comuns: “eles provam que héa
impressa em seus coracdes certa discriminacdo e juizo,” (CALVINO,
2001,p.91). Esta capacidade natural permite distinguir o mal do bem, o certo do

errado.

Esta € uma compreensdo do ponto de vista exterior, dos usos e
costumes, ndo um reconhecimento da liberdade interior de ser bom, em sua
esséncia o homem, e todo homem é mau, contudo do ponto de vista social, ha
um reconhecimento do que é condenéavel e do que é louvavel.

A ética esta relacionada com os fins ultimos, bem como os caminhos a
serem percorridos para alcancar estes fins. O bem comum é outro conceito
relacionado com o principio ético. A atividade moral manifesta-se no
relacionamento interpessoal e em sua postura pessoal. A UPM reconhece a
importéncia de considerar a esséncia, a natureza do homem, do universo e da
pessoa de Deus. A vida moral envolve o dever, o bem e a liberdade. Na
concepcao cristd reformada, o bem supremo é Deus, que também exige a
moralidade humana. O homem é um ser relacional, criado & imagem divina.
Conhecer o homem sem reconhecé-lo em relacdo a Deus é desprezar o
significado da vida (HACK, 2000,p.2).

Martinho Lutero, reformador alemdo, em comentario a epistola aos
Romanos, refere-se aos judeus e a lei de Deus, como expressao de um
principio orientador a moralidade:

[...] receberam uma lei espiritual que seus ritos e ceriménias
(além do fato de simbolizarem Cristo) indicavam no sentido
moral. Esta lei estad impressa em todas as pessoas, a saber,
judeus e gentios, e diante desta lei, todas as pessoas
encontram-se igualmente obrigadas.Por essa razdo, diz o
Senhor em Mt 7.12: “Tudo quanto quereis que os homens vos
facam, assim fazei-o vis também a eles; porque esta é a lei, e
os profetas.” Vés aqui como toda a lei transmitida nada mais é
sendo esta lei natural, que ndo pode ser ignorada por ninguém
e, por isso, ninguém pode escusar-se.(LUTERO, 2012,p.1049)

Esta lei espiritual, na compreensao de Lutero, esteve ilustrada nos ritos,

textos e cerimoniais do Antigo Testamento e esta gravada no coracao de todo
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ser humano, inclusive do gentio, por isso todo homem esta obrigado pela sua
prépria consciéncia, como dever a cumpri-la. Lutero evoca o ensino de Cristo,
como lei urea no relacionamento interpessoal.

A ética estarad relacionada com a lei moral. Além disso, envolve o
compromisso pessoal com o proximo. A Universidade Presbiteriana Mackenzie
acredita que a lei divina indica como dever moral a honestidade, que esta &
fundamental nas relagfes interpessoais. O bindmio honestidade e confianca é
requerido para ordenagéo da vida humana, dai o perjurio, o falso juramento ser
repudiado pela sociedade e o verdadeiro depoimento ser enaltecido. A ética de
amor, ndo um platdénico destituido da concretude da realidade, deve estar
voltada para a divindade e também o proximo. O verdadeiro espirito do amor
ndo é egocéntrico. A devocao pessoal e natural do individuo precisa ser
compartilhada com o outro, é fora de si que a caridade se da. (HACK,2000,p.3)

Jodo Calvino (2001, p.446) comenta sobre amor fraternal e sua
ordenacéo cordial:

Amai-vos cordialmente uns aos outros com amor fraternal.
Nao ha palavras suficientemente eloqtientes [sic] com as quais
Paulo pudesse expressar o ardor daquela afeicdo que deve
impulsionar-nos ao amor reciproco. Ele se refere a esse
sentimento como sendo amor fraternal, e diz que o mesmo
produz uma afeicdo muitissimo candida, [...], que em latim
significa aquele amoroso respeito que existe no seio da familia.
Este, sem duvida, deve ser o tipo de amor que conferimos aos
filhos de Deus.( CALVINO, 2001, p.446)

No seu comentario aos Romanos (12.10), o reformador genebrino
discorre acerca deste mandamento fraternal do amor. Deus estabelece em
seus principios normatizadores do convivio social a dimensdo amorosa, aquele
respeito existente no seio da familia nuclear, que se estende a familiasocial. A
ética fundada no amor € um traco marcante defendido pela UPM como valor
em seu corpo funcional, discente e docente, mas também como principio a ser
vivenciado extra muros.

O amor é pratico, ndo consiste em discursos vazios. Lutero comenta esta
relacdo préatica que é um dos valores morais da sociedade, na perspectiva
inclusive da UP Mackenzie:

Se devemos morrer pelos irmados, muito mais devemos
socorré-los com 0s nossos recursos. Se tenho recursos e nao
0S socorro, se ndo alimento o irmao, se nao lhe dou de beber,
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se ndo o visto, ou seja, se for avaro e mesquinho, ndo sou
cristdo. Vocés conhecem o preceito de Cristo sobre o amor aos
inimigos. Mas deves mais ao irmdo que corresponde a teu
amor. E preciso ajudar aquele que ndo tem com que viver.
(LUTERO, 2012, p.1199)

O raciocinio € simples - guem deve perder a vida, que € o bem maior, em
favor do irmdo, mais ainda deve socorré-lo em suas necessidades. O
verdadeiro valor cristdo da solidariedade se manifesta ndo pela avareza, mas
por meio através da compaixao.

Sob o tema “Etica e Justica”, a chancelaria juntamente com a capelania
universitaria ofereceram a Carta de Principios em 2001, como um dos valores
na edificacdo de uma sociedade estavel, filantropica e solidaria. Esta € uma
expressao de ética e fé reformada comungada pela Universidade Presbiteriana
Mackenzie. Sendo uma instituicdo confessional, a ética € fruto do carater
divino. Os relacionamentos intrapessoal, interpessoal e estrutural numa
concepgao crista reformada ndo enfatizam os direitos mas, a responsabilidade
em relacdo a Deus e ao semelhante quanto a verdade e a integridade pessoal.
As estruturas sociais e institucionais também precisam ser tratadas, e nao
apenas o individuo. A ética cristd é teocéntrica e orienta quanto a justica e o
amor ao préximo, sendo a manifestagdo do carater de Deus em relacdo com a
criagéo e na criagdo. (ELER & HACK, 2001, pp.1-2).

Esta compreensao exposta na CP/2001, tem respaldo no texto produzido
por Abraham Kuyper (2003, pp 38-39), sobre O Calvinismo Reconhece Deus
no Mundo:

Surgindo num estado social dualista, o Calvinismo tem
realizado mudanca completa no mundo dos pensamentos e
concepgOes. Nisto também, colocando-se perante a face de
Deus, ele tem honrado n&o apenas o homem por causa de sua
semelhanca a imagem divina, mas também o mundo como
uma criacdo divina. Ao mesmo tempo o Calvinismo tem dado
proeminéncia ao grande principio de que ha uma graca
particular que opera a salvacdo e também uma graca comum
pela qual Deus, mantendo a vida do mundo, suaviza a
maldicdo que repousa sobre ele, suspende seu processo de
corrupcado, e assim permite o desenvolvimento de nossa vida
sem obstaculos, na qual glorifica-se a Deus como Criador.
(KUYPER, 2003, pp 38-39)

A relacdo com a criacdo e na criacéo, reconhecendo Deus no mundo € a

posicdo defendida por esta cosmovisdo, destacando a graca particular relativa
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a dimensao religiosa, espiritual e a graca comum nao apenas mantendo a vida
do universo, mas também suavizando a maldicdo gerada pela corrupcéo,
permitindo assim o desenvolvimento consciente, objetivando o bem comum e a
glorificagdo do Criador.

A compreensdo dos conceitos éticos na perspectiva crista-reformada
projeta-se além das fronteiras geograficas e temporais, sado, portanto,
universais. Os movimentos e crises tdo comuns no Brasil e no mundo devem
ser vistos a partir dos pressupostos estaveis e duradouros desta concepcgao.
Quanto aos principios éticos de justica, referem-se a sua relacéo vertical, com
o Criador; psicolégica e deontolégica, reportando-se ao ser interior € na
dimenséo sociolégica das relagdes interpessoais. A justica pode ser vista
associada a equidade, no reconhecimento do direito de cada um, a liberdade e
a mutualidade, reciprocidade. A Universidade Presbiteriana Mackenzie adota
uma ética teocéntrica, “a revelacdo de Deus na criacdo, no proprio homem
(sensus divinitatis e imago dei) e na Escritura” (ELER & HACK, 2001, pp 2-4).

Tratando da visao, misséo e valores a CP/2001 ofereceu o trinOmio da
proclamacéo do Reino de Deus, a educagao e as mudangas fundamentais do
homem e da sociedade como temas centrais:

A missdo da Universidade Presbiteriana Mackenzie considera,
fundamentalmente, a vontade criadora e transformadora de
Deus e a sua Lei, que promove a ordem, visto que 0s principios
da justica se expressam primordialmente encorajando o bem e
desestimulando a impiedade. (Livro dos Salmos 15.1-5) (ELER
& HACK, 2001, p 4)

O reformador Jodo Calvino ao comentar o Salmo 15.1-5, citado pelos
escritores acima, em particular o [v.4] “Aquele a cujos olhos o réprobo é
desprezado; mas, que honra os que temem ao Senhor;” (CALVINO, 1999,
p.292) Admite que o perverso quando revestido de autoridade deve ser
obedecido sem que haja bajulagdo ou mesmo acomodag&o ao erro que vier a
cometer, ou seja, ndo sendo uma obediéncia irracional, subserviente. A
reprovacao ao erro faz parte da obediéncia a um principio maior que a todos
governa. A conivéncia desonra o Criador. Por outro lado, os homens integros
devem ser reconhecidos e suas acdes imitadas. A posicdo adequada é nao
avaliar o ser humano pela aparéncia, bens ou privilégios transitérios, mas pela
sua piedade e amor a Deus. (CALVINO, 1999,p.294).
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A tematica da “Liberdade” foi tratada e exposta na Carta de Principios
de 2003, subscrita pelos capeldes Eldman Francklin Eler e Saulo Marcos de
Almeida. Introdutoriamente, registra-se a Revolucdo francesa como marco da
liberdade, embora se afirma o advento do Cristianismo como génesis para a
concepcao libertaria do ser humano, por meio da graca de Deus em Cristo
Jesus. A liberdade de consciéncia e o livre exame das Escrituras sdo destaque
no movimento da Reforma Protestante do século XVI. Sob o enfoque
“liberdade: garantia do ser humano” ha o reconhecimento cristdo de que a
cidadania se efetiva quando o valor da liberdade, intrinseca ao ser humano, é
desfrutada. Ser pessoa implica no exercicio pleno da liberdade civil e de
expressao do pensamento. Na construgéo do ser interior o homem projeta-se
para fora de si em busca da concretizacdo de sua esséncia, rompendo limites
em direcdo a liberdade (ALMEIDA & ELER, 2003, p.1).

Quanto a “liberdade: identidade fundamental do cristianismo” a CP/2003
registra que a vida harmoniosa na sociedade humana é fruto da justica social
vista de forma clara na leitura do Antigo Testamento numa perspectiva
calvinista, preservando seu eixo central da soberania divina. O cuidado com o
orfao, a vilva e o estrangeiro € marca distintiva nas orientacdes da lei divina. A
escraviddao ndo era perpetuada, realcando o valor da liberdade no mundo de
entdo, o que demonstra ser a criagdo de Deus essencialmente chamada a
liberdade. Respeitando a individualidade do ser humano, ha a compreenséo de
que a verdade ¢ libertadora, em que o mal do pecado e a morte por ele gerada
sdo vencidos. Defende que para a liberdade o cristdo € chamado, ndo sendo
apenas uma acao unilateral, mas que a responsabilidade humana é requerida
(ALMEIDA & ELER, 2003, p.3).

A liberdade cristé foi destacada por Lutero quando todas as coisas estéo
livres diante de Deus, que podem ser aceitas ou ndo. O diferencial € a relacdo
com Deus. A divida do homem para com a divindade é confiar e confessar ao
Senhor. Ndo h& nenhuma pendéncia para a consciéncia, mas completa
liberdade. A razdo € um compromisso com o proximo, fruto desta confissdo em
relacdo a Deus. (LUTERO, 2012, p.1112)

Cristo deu, como principio norteador da existéncia humana, o amor, o

mutuo amor. Amar é mais do que desejar o bem; é na verdade carregar o
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fardo, o peso do outro, o que é desgastante ao ser levado. E preciso ter
“ombros fortes” para suportar as fraquezas do outro. (LUTERO, 2012, p.1113).

Blaise Pascal (1995, p.220) afirma: “Nao € bom ser livre demais. N&o é
bom ter todo o necessario”. Até para a liberdade, segundo o pensador francés,
ha limites, ou seja, a verdadeira liberdade ndo € anarquica, ha fronteiras que
tornam a liberdade um bem. Os limites do amor sdo a marca da bem-
aventuranca da liberdade, como afirmou o fildsofo em aprego: “Duas leis
bastam para regular toda a republica cristd melhor do que todas as leis
politicas: (o amor de Deus e o0 do proximo)” (PASCAL, 1995, p.116).

A tematica da liberdade tratada na Carta de Principios de 2003 registra
sobre a relacdo com a cidadania responsavel. A partir do lluminismo, muitas
tentativas houve visando a total libertacdo humana, envolvendo a ciéncia e a
técnica - o livramento da serviddo entre os seres humanos. O avango
tecnoldgico presta um relevante servico ao bem estar humano. A contribuicéo
das ciéncias sociais, a abolicdo da escraviddo legalizada, igualdade entre os
sexos, socializacdo dos direitos, libertacdo de temores e supersticbes s&o
fatores que favorecem a vivéncia da liberdade humana. A Universidade
Presbiteriana Mackenzie procura formar integralmente seu alunado, sem deixar
de ter como base referenciais biblicos. A gléria de Deus no servico ao mundo
ocorre inclusive pelo exercicio da liberdade de pensamento. A efetivacdo do
amor e ndo o individualismo vigente na sociedade é marca da liberdade
responsavel. Na viséo cristd que normativa a UPM “a busca da liberdade para
a construcdo de um mundo mais justo e solidariol...], conduzira a exceléncia da
dignidade humana.” (ALMEIDA &ELER, 2003,p.3).

A Carta de Principios expedida em 2004, sob a responsabilidade da
chancelaria e produzida pela capelania, trata do assunto liberdade associado a
responsabilidade. O alvo do texto estabelece que o homem livre ndo €
autdbnomo. Deus e o proximo fazem parte do contexto de liberdade humana.
Insiste, ainda, que a liberdade tem conotacdo social de amor ao proximo e do
bem comum. No primeiro momento, a visao cristd numa perspectiva reformada,
evoca o0 relacionamento de Deus com o homem para o estabelecimento da
verdadeira liberdade. Esta ndo é uma conquista humana, por meio de leis e
processos normativos apenas. O homem € agente de transformacdo para

afirmativamente construir uma sociedade livre das amarras socio-politicas e até
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religiosas, respondendo a sua vocacdo de respeito a dignidade humana.
(ALMEIDA & ELER, 2004, p.1-2).

Agostinho trata deste relacionamento com Deus, registrando sua propria
experiéncia:

Porém me chamastes com uma voz téo forte que rompestes a
minha surdez! Brilhastes, cintilastes e logo afugentastes a
minha cegueira! Exalastes perfume: respirei-o suspirando por
Vés. Eu vos saboreei, e agora tenho fome e sede de Vés. Vs
me tocastes e ardi no desejo da vossa paz.
(AGOSTINHO,2012,p.258)

Numa linguagem poética o bispo de Hipona descreve sua vocacéo, a
chamada divina em seu coracao: fazendo-o ouvir, ver, aspirar, degustar e
tocado queima no anseio pelo relacionamento caracterizado pela paz.

Em um segundo momento, “liberdade: encontro com o préximo”, evoca a
relacdo comprometida e responsavel com o outro. O préximo ndo é uma
ameaga, um perigo ou competidor, mas deve ser visto como cooperador,
adjutor; uma atitude de solidariedade consequente que visa no outro uma
oportunidade de oferecer, contribuir, enriquecer o proximo nao explorar,
exaurir, usar o ser humano com meio para beneficio proprio. A liberdade do
egoismo, do servigo altruista e dessinteresseiro (ALMEIDA & ELER, 2004,
pp.2-3).

Discorrendo sobre a solidariedade, Calvino (2008, p.37) enfoca a
necessidade de aplicar-se a aborrecer o “eu”, no sentido de que a natureza
humana tende a devotar-se a si, a tal ponto que pensar no outro em termos
praticos ndo € muito comum. Os favores recebidos dos céus ndo sdo para
simples bem pessoal mas visa 0 outro e até 0s outros, a coletividade, a
comunidade. Esta atitude solidaria legitima o recebimento de béncéos divinas.

O terceiro momento destacavel da argumentacdo sobre liberdade
responsavel e seus relacionamentos basicos, encontra-se em “liberdade:
encontro consigo mesmo”. Uma consciéncia aberta e que gere mudancas é
uma das marcas do verdadeiro espirito libertador. E a capacidade de auto
avaliagcdo e dai a avaliacdo do outro; ndo como se o homem fosse a sua
propria medida, mas, tomando os referenciais de uma mente cristd, calcada
nas Escrituras como parametro do bem viver. O amor a Deus manifesto no

amor ao proximo € a garantia de principios estaveis e frutiferos na construcéo
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de uma sociedade saudavel, numa perspectiva crista reformada da existéncia
humana. Esta é a visdo compartilhada pela Universidade Presbiteriana
Mackenzie exposta na Carta de Principios em apreco (ALMEIDA & ELER,
2004, pp 3-4).

Na Carta de Principios emitida em 2006, o chanceler da Universidade
Presbiteriana Mackenzie, Augustus Nicodemus Lopes tratou da “Etica na
Politica e a Universidade”. Etica tem como pressuposto um conjunto de valores
que norteiam as decisdes. O relativismo e individualismo prevalentes na
sociedade atual destituem posturas morais e moralizantes. Dificil se torna tratar
de honestidade, integridade e altruismo politico neste contexto de
individualismo pragmatico. Nao é facil discutir aspectos de solidariedade,
inclusdo social se a base da filosofia vigente é a selecdo natural, onde os mais
aptos (leia-se “os mais espertos”) sobrevivem. E um vazio de absolutos gerado
pelo abandono de valores morais e espirituais cristdos, formadores de nacdes
democréticas no Ocidente:

Entendemos que a ética protestante reformada esta
fundamentada em principios e valores revelados por Deus nas
Escrituras do Antigo e do Novo Testamento, oferecendo uma
visdo unificada e coerente da vida e um apelo consistente a
moralizacdo do Estado.(LOPES, 2006,p.1)

Abordando “o protestantismo reformado e a politica” a CP (2006, p.1)
esclarece que o bloco parlamentar evangélico brasileiro ndo comunga, em sua
totalidade, com o corpo doutrinario reformado caracterizador no século XVI. A
concepcao politica originaria da reforma protestante envolve algumas
premissas fundamentadas nas Escrituras: igualdade dos seres humanos diante
do Criador; o sacerdécio geral dos cristdos, que tem o principio de autoridade
emanado de Deus para 0 povo e deste para seus representantes, a
necessidade de instrucdo para compreender as Escrituras e administrar sua
nacdo e o ensino de que as autoridades sao instituidas por Deus e, portanto,
sdo responsaveis diante dEle. O entendimento reformado € que o poder
absoluto ndo é do povo, e nem de governante, mas de Deus, embora afirme a
separacao entre a Igreja e o Estado. Dai, alguns principios decorrentes: Os
governantes recebem esta vocagdo de Deus, por meio do povo, para promover

0 bem estar da comunidade, punindo os maus e recompensando os bons. Esta
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visdo do poder decorrente dos céus faz com que as autoridades sejam tidas
como respeitaveis, em tese. No desdobramento deste arrazoado, encontra-se:

Desta forma, a fé reformada se levanta contra toda opresséo
politca a mulher, ao pobre e ao estrangeiro, contra todo
sistema politico que produza escraviddo, contra o conceito de
castas e da distingdo entre sacerdotes e leigos. Luta para que
cada pessoa seja reconhecida e tratada, em termos politicos e
sociais, como uma criatura feita a imagem de Deus.(LOPES,
2006, p.2).

Como se V€, a opressao deve ser rejeitada e resistida mesmo diante da-
queles que, em nome da divindade, usam indevidamente o poder outorgado
para o0 bem de maneira a destruir os fundamentos de uma vida social estavel,
até porgue o governado € reconhecido criatura a imagem de Deus. O poder, na
visdo exposta, emana de Deus para 0 povo, que cede ao governante para
servi-lo e assim tributar gléria a fonte de todo poder, o Todo-poderoso. Os
governos devem pautar-se por principios declarados, por exemplo, nos Dez
Mandamentos, como “ndo matards”, “ndo dirds falso testemunho”. S&o
absolutos éticos presentes em todas as geracdes e nacdes, como afirma ainda
0 escritor desta Carta de Principios: “Na tradicdo protestante reformada, resistir
a corrupgdo na politica é dever de todos e a vontade de Deus para cada cristdo
verdadeiro.” (LOPES, 2006, p.2).

Outra compreenséao fundamental no pensamento reformado é o conceito
da queda moral. Diante desta realidade, a politica é vista como um instrumento
para 0 bem, a existéncia de magistrados visa o bem-estar dos cidadaos, a
repressao dos opressores e 0 socorro dos oprimidos. A ciéncia do governo, da
administracdo, a politica € fundamental para o Estado. A fé reformada entende
a relevancia do governo civil desde que este reconheca a liberdade de
consciéncia, bem inerente ao ser humano, criado a imagem de Deus. Outro
desdobramento do conceito de queda moral € a fonte da corrupc¢éo, o coracéo
humano. Os principios éticos centrados no homem sao insuficientes no trato
deste mal interior:

Analisam apenas aspectos sociolégicos e antropoldgicos da
corrupcdo na politica, deixando de incluir a dimensao pessoal:
egoismo, maldade, crueldade, despotismo, avareza, inveja,
cobica. O protestantismo reformado prega uma conversao
interior dos governantes e dos governados a Deus para que se
arrependam do mal e pratiquem obras de justica.(LOPES,
2006,p.3).
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O que se entende, a partir destas declaracfes € que o conceito da graca
especial € fundamental no exercicio pleno da verdadeira cidadania. Esta
conversdo interior a que alude o texto em epigrafe, ndo é outra sendo o
resultado da intervencdo sobrenatural da autoridade plena sobre seus suditos,
por assim dizer.

A graca oferecida a todos permite, ainda que precariamente o exercicio
politico com manifestacdes éticas. Deus preserva o0 género humano de
excessos e desvios de comportamento que destruiriam por completo a
existéncia humana sobre a terra, independentemente de posicbes politicas e
religiosas. Dai, encontram-se cristdos nominais impactando negativamente a
sociedade e ateus professos manifestando exercicio de consciéncia moral.
Esta graca comum envolve a todos que se deixam ensinar pela norma gravada
nos coracdes. No papel da universidade vé-se o protestantismo reformado
fomentando a democracia moderna, defendendo a liberdade de pensamento e
expressado, desafiando poderosas estruturas politicas e sociais escravizadoras
vigentes. Em diversos paises onde a reforma protestante do século XVI foi
implantada como Suica, Inglaterra, Holanda e mais tarde os Estados Unidos
muitas universidades foram estabelecidas, entre elas as de Genebra, Harvard,
Livre de Amsterda. Nestas foram concebidos principios éticos que estruturaram
politicas éticas destes paises. Em sua fundacéo, estes institutos confessionais
de educacdo adotaram as confissdbes de fé da Reforma protestante. Na

conclusao desta exposicao a chancelaria afirma:

A Universidade Presbiteriana Mackenzie, cada vez mais
consciente de sua origem e vocacao cristd reformada, almeja
contribuir para a ética na politica nacional através de uma
educacao que leve em consideragdo 0s principios morais e
espirituais do cristianismo reformado, uma das maiores forcas
geradoras da democracia.(LOPES, 2006,p.4)

A partir desta posicdo, depreende-se que 0s eixos de ensino e pesquisa
sao norteados pela confessionalidade, sem perder sua autonomia. O eixo de
extensdo leva a misericérdia & comunidade, manifestando praticamente a fé
crista.

Sob o tema “universidade e ecologia” a Cartade Principios de 2007 de

responsabilidade da chancelaria da UPM, aborda um aspecto da relacdo dos
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seres vivos com o0 meio-ambiente. A universidade tem , dentre outros, o dever
de oferecer uma abordagem positiva em relacdo as questbes ambientais.
Apesar de grandes poluidores do planeta serem paises que tiveram outrora
forte influéncia cristd, ndo invalida a dimenséo biblica pelo cuidado com o
ambiente. Enfocando uma ecologia crista, considere-se que o mundo foi criado
por Deus, ndo sendo sua extensdo nem que deva ser cultuado, mas respeito e
cuidado sdo imprescindiveis na boa administracdo dos recursos naturais
existentes para a sobrevivéncia da humanidade. A criagdo foi considerada boa,
tanto pelo valor intrinseco quanto pelo atendimento as caréncias humanas. A
visdo cristd reformada € diametralmente oposta ao dualismo antigo que
considerava a matéria ma. Uma compreensdo que ndo reconhece a boa
origem da natureza carrega dificuldade em sua conservacdo. O mundo
encontra-se sob leis determinadas por Deus. A ciéncia considera os principios
estaveis e reguladores do mundo. O cristianismo ensina que o homem é fruto
da acao divina, como também os demais seres vivos e 0 seu habitat natural. O
que distingue o ser humano é a imagem e semelhanca de Deus. Com a
inteligéncia 0 homem estuda a criagdo, suas leis e assim pode antecipar,
prevenir acoes de preservacdo. O ser humano é cooperador na tarefa da
conservacao da natureza, ndo déspota da criagdo mas, responsavel diante do
Senhor por ela (LOPES, 2007, pp1-2).

A natureza esta contaminada, a terra tornou-se maldita pelo desvio do
homem de seu proposito original. Uma exploracdo egoista faz com que os
recursos naturais sejam usados sem os critérios devidos. O meio ambiente néo
pode ser um bem de consumo, apenas. Ha percep¢des equivocadas e muito
comuns nestes dias: a ideia de que o homem é servo da natureza e até deve
vé-la com merecedora de culto; uma visdo sentimentalista que gostaria de
tratar a terra como centro do universo, desprezando o uso sabio dos recursos
naturais. Numa compreensao antropocéntrica, 0 homem usa simplesmente a
tecnologia para a crise ecoldgica. O chanceler da época, conclui seu arrazoado

nesta Carta afirmando:

O Mackenzie pode contribuir para amenizar a crise ecolégica
formando cidaddos e profissionais conscientes de que as
questdes ambientais podem ser satisfatoriamente abordadas a
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partir das premissas mais amplas oferecidas por uma viséo
cristd do mundo.(LOPES, 2007,pp3-4)

Este compromisso da Universidade Presbiteriana Mackenzie (UPM)
envolvendo-se com esta tematica tdo pertinente, oferecendo contribuicées em
sua reflexdo e convocando, pelo seu exemplo, a comunidade académica a uma
postura mais madura, revela o perfil pedagogico mais amplo.

“Verdade e Pluralidade” € o tema da Carta de Principios expedida em
2008pela UPM, por meio de sua chancelaria. Na academia encontra-se a
pluralidade de entendimentos. Mesmo sendo uma instituicdo educacional de
confissdo reformada, a pluralidade faz parte de seu cotidiano. A Universidade é
uma instituicdo das mais antigas no ocidente, tendo sua origem neste formato
na Europa do século Xll, em Bolonha, Paris, embora 0s cursos superiores
existam deste a Antiguidade. Tinham um objetivo comum - buscar um
conhecimento uno no entendimento da realidade; universitas, no conceito
medieval e ambiente escolar, um conjunto formado por professores e alunos
empenhados na producdo de conhecimento. O que se pretendia era unificar
conhecimentos nas diferentes areas, visando a universalidade no saber. As
pressuposicdes cristds estavam presentes neste periodo da historia. Hoje, ndo
mais. O que prevalece sdo pressupostos naturalistas, racionalistas e
humanisticos. O que era possivel quando da influéncia una na idade Média,
ndo mais existe como base Unica do saber, o que leva a fragmentacdo do
conhecimento, como se fora saberes estanques, dissociados, impossibilitando
uma compreensao multidisciplinar do todo. Ndo ha um fator integrador do
conhecimento; hd uma fragmentacdo da realidade, as disciplinas isolam as
partes de um inteiro. Seria preciso resgatar a relacdo entre os diversos e
multiplos saberes. E inegavel a pluralidade na obra da criagéo, que revela a
criatividade na riqueza da diversidade, contudo este fato ndo altera o anseio
por unidade, coeréncia nas diversas areas do conhecimento humano, uma
inter-relacdo entre as partes. Na UPM que segue uma base comum ao
conhecimento, a visao crista reformada, a pluralidade é o reconhecimento da
criatividade divina. As verdades absolutas sdo formadas de muitas
contribuicdes, oferecidas pelo ambiente de pesquisa nas diversas  areas. O
gue merece uma atencao especial € o entendimento de que pluralidade requer

relativismo. Para um numero significativo de pensadores, o pluralismo de ideias
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permitiria necessariamente uma igualdade de expressdo de seus pensamentos
e dos contraditérios, deixando com o alunado seu posicionamento pessoal.
Contudo esta postura € mitoldgica, inexistente na realidade. As instituic6es
confessionais estdo subordinadas a uma orientacédo vinculada a um credo, a
uma posicao doutrinaria religiosa especifica. As casas de ensino e pesquisa de
orientacdo cristd procuram desenvolver um academicismo dialogal com as
diversas visoes de mundo. (LOPES, 2008,pp.3-6)

A Carta de Principios em apreco, oferece aspectos da verdade que deve
ser buscada: a verdade € descoberta, ela existe fora do ser humano, ela é
independente; é transcultural, esta acima de culturas e épocas; € imutavel,
permanece a mesma, ndo muda de acordo com a posi¢cdo pessoal. Nestes

termos a chancelaria conclui:

Reconhecemos a diversidade e a complexidade das idéias,
[sic] conceitos, costumes e valores existentes. Questionamos,
todavia, que a pluralidade implica na total relativizacdo da
verdade. Afirmamos a existéncia de idéias [sic] e valores
absolutos, principios e verdades espirituais, éticas, morais,
epistemoldgicas universais. Cremos que o Cristianismo biblico
fornece o fundamento para a compreensdo da realidade como
um todo coerente, sempre levando em conta a fabulosa
variedade da existéncia humana.(LOPES, 2008, p.8)

Pluralidade, diversidade ndo levam necessariamente a relativizagédo, ha
marcos antigos, estaveis e seguros no desenvolvimento da sociedade.

“Calvino e a Educacéao” é o tema da Carta de Principios de 2009, sob a
responsabilidade da chancelaria, com a colaboragcdo de Alderi Matos,
Hermisten Pereira e Franklin Ferreira. Em 2009, comemoraram-se os 500 anos
do nascimento do reformador protestante Joao Calvino. No século XVI
destacou-se como um dos lideres do movimento que contribuiu também para a
educacdo. Teve grandes oportunidades para estudar incluindo na sua
adolescéncia, curso de filosofia e humanidades em Paris. Foi atraido pela
antiga cultura Greco-romana, além de grego, latim e curso na area de Direito.
Converteu-se ao protestantismo em torno de 1533. Estudou a Biblia com
profundidade, publicando em 1536 a primeira edicdo das Institutas da Religido
Crista. Depois de passagem em Genebra e Estrasburgo, regressou a Genebra

em 1541, onde residiu até a morte. Exerceu o pastorado, como pregador e
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tedlogo, escritor de tratados teoldgicos e comentarios biblicos. Em 1559,
fundou a Academia genebrina, faleceu aos 55 anos, em 1564. Conhecidos
como reformados, incluindo presbiterianos, congregacionais, parte de
anglicanos e batistas, sdo chamados os seguidores de Joao Calvino. Foi
também um reformador social, instalando um hospital, orientando o conselho
de Genebra a emprestar com baixos juros aos pobres, dentre outras medidas
de alcance social. Lutou por uma educacdo que contemplasse toda a
populacado. (LOPES, et al.2009, pp.1-2).

O plano apresentado ao conselho da cidade de Genebra em 1536,
visava educar todas as criancas, inclusive ensino gratuito para as carentes. Era
uma escola primaria obrigatéria, a primeira na Europa. Uma delas ainda na
primeira metade do século XVI, oferecia ensino para meninos e meninas na
mesma instituicdo. Jodo Calvino desejava que os alunos fossem futuros
cidadaos genebrinos educados na linguagem e humanidades, além de
instrucdo biblica e cristd. A universidade intentava a preparacdo dos jovens
para o servigo publico e para o ministério da palavra. Para o reformador, era
fato que todo homem, camponés ou abastado, ser a imagem de Deus, nao
apenas tendo a religiosidade natural mas também, a capacidade de pesquisa e
transformacdo da criacdo. A verdade sera sempre verdade ndo importando
estar vinculada a cultura geral ou a teologia. Esta compreensdo estava
associada ao conceito de raga comum, extensiva a todos os homens. A partir
de 1541, demonstra preocupacdo em oferecer a Genebra uma universidade. A
falta de recursos adequados nao impossibilitaram, contudo, a criacdo da
Academia de Genebra, considerada um marco inicial da liberdade nos tempos
modernos. Seu curriculo contemplava, além de leitura e escrita, cursos de
retérica, loégica e musica. Artes, ciéncias e teologia faziam parte da grade
curricular da Academia. A ciéncia se harmonizava a fé.(LOPES, et all., 2009, 3-
4).

Os descendentes confessionais de Calvino igualmente promoveram a
educacgdo e as ciéncias. O saber humano coexistia pacificamente com a fé
cristd. As ciéncias naturais tiveram um destaque especial, pelo fato de
entenderem que a natureza revela o Criador; seu estudo e pesquisa mereciam

atencao que outros religiosos da época ndo devotaram. As ciéncias fisicas e
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biolégicas receberam uma atencdo especial dos calvinistas. Na area

educacional merece apreco o trabalho de Jodo Coménio:

Em 1611 ingressou na Universidade de Herborn, em Nassau,
um dos centros de difusdo da fé calvinista, sendo aluno do
tedlogo calvinista Johann H. Alsted (1588-1638). Em 1613 foi
admitido na Universidade de Heidelberg (Alemanha), onde
estudou teologia. Aqui também havia forte influéncia calvinista.
Coménio ficou conhecido por sua obra Didatica Magna, é
considerada o primeiro tratado sistematico de pedagogia, de
didatica e de sociologia escolar. (LOPES, et all.,2009, p.4)

A compreensao educacional de Jodo Amdés Coménio envolve o ser
humano nos aspectos intelectual, moral e espiritual.

Os reformados estabeleceram também muitas das melhores
universidades do mundo, como a Livre de Amsterdam fundada em 1881, por
Abrado Kuyper, que depois se tornaria Primeiro Ministro holandés; a de
Princeton estabelecida em 1746, classificada como a melhor, incluindo as
areas de matemadtica, fisica e astronomia, ainda hoje; Harvard criada em 1643,
na baia de Massachussets, tendo como missdo que cada estudante deve ser
instruido a conhecer a Deus e a Jesus Cristo como principal propésito de sua
vida. Mais um exemplo, a Universidade de Yale, uma das mais antigas, sendo
a que mais formou presidentes dos Estados Unidos, em seu alvara de
funcionamento registra que os jovens sejam instruidos sob as béncaos do
Todo-Poderoso, para servirem como lideres eclesiasticos e também civis. O
Mackenzie é resultado desta visdo cristd reformada de educacédo; Estatuto e
Regimento ordenam qualidade de ensino com a cosmovisdo cristd. As
iniciativas do tedlogo e educador Jodo Calvino podem ser vistas em seus
desdobramentos em varias partes do mundo reconhecendo que a verdade
ensinada e vivenciada em todos os angulos do saber produz muitos frutos.
(LOPES et all.,2009, pp.5-6).

Na Carta de Principios de 2010, com as contribuicbes de Alderi Souza
Matos, Marcel Mendes e Hermisten Maia Pereira da Costa, a chancelaria da
Universidade Presbiteriana Mackenzie (UPM), ofereceu a reflexdo sob o tema:
“Mackenzie 140 anos, educando com qualidade a partir da visdo crista de
mundo”. A compreensédo do cristianismo é que a religiosidade permeia a vida

humana em todas as suas dimensdes; o Deus apresentado nas paginas das



106

Escrituras e revelado na pessoa e obra de Cristo Jesus é o centro da fé crista.
O ser humano, no ambiente de sua criacdo, resolveu agir de forma
independente trazendo assim o0 caos em relagédo a si e seu habitat. A redencéao
oferecida em Jesus Cristo visa ndo apenas ao individuo, mas, a criacdo que o
cerca. Esta cosmoviséo influenciou os cristdos a estabelecerem universidades
em varias partes do mundo e procurarem oferecer educacéo de qualidade, que
ndo apenas trate com 0 Seu universo interno e externo, mas que também
glorifigue o Eterno. No tépico “Mackenzie e Confessionalidade - Aspectos
Historicos” a CP aborda os primérdios da instituicdo, desde 1870, quando o
casal George e Mary Chamberlain, missionarios da Igreja Presbiteriana do
norte dos Estados Unidos, instalaram a Escola Americana com recursos
pedagdgicos modernos para os fins do século XIX, tendo nas Escrituras
Sagradas seu referencial ético e doutrinario. Em 1885, assumiu a direcdo da
instituicdo o educador e médico Horace Lane. Ocorreu a criagdo de novos
cursos médio e superior, dando origem ao Mackenzie College, enfatizando o
exemplo cristdo como formador de carater. Com a Proclamacdo da Republica,
o ambiente confessional no estado laico, garantindo liberdade religiosa
favoreceu a posicdo confessional das escolas protestantes. Em 1961 o
patrimonio foi doado a Igreja Presbiteriana do Brasil, que sofreria varias crises
de resisténcia a este ato, chegando a ser desapropriado pelo estado em 1966.
Em novembro de 1973, a IPB teve seu direito de nomear dirigentes do
Conselho, da Diretoria e da Universidade afirmado em tribunais, o que
possibilitou demarcar sua confessionalidade. A inclusdo do termo
“presbiteriano” aos nomes do Instituto e da Universidade passando a
denominarem-se: Instituto  Presbiteriano Mackenzie e  Universidade
Presbiteriana Mackenzie, deu-se respectivamente em 1996 e 1998. Além dos
denominativos, medidas pedagdgicas como a criacdo da disciplina “Etica e
Cidadania” tiveram lugar, intensificando-se as atividades da chancelaria e
capelania. (LOPES, et all., 2010, pp.1-2).

Os principios orientadores do Mackenzie em sua visao educacional sao:
o mandato divino envolve o educar. Os principios reguladores do universo
criado por Deus, sdo passiveis de exame e entendimento, o que possibilita 0
uso da criacdo para o bem comum. A pesquisa da realidade e a comunicacao

de seus resultados de uma para outra geracao é o que se denomina educacao.
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O Mackenzie entende que a educacéo ndo se caracteriza pelo lucro, mas pelo
cumprir de uma missédo, o mandato cultural. Outro aspecto a considerar € o da
neutralidade na educacdo. Ha quem julgue ser possivel pesquisar, tratar o
resultado e transmitir com isencdo, contudo ha pressupostos envolvidos na
interpretacdo e abordagem do trabalho cientifico. Nao existe dicotomia entre fé
e razdo; ha em todo o processo educativo manifestacdes de valores morais e
espirituais, mesmo em instituicbes consideradas neutras e nao confessionais.
O principio da coesdo se contrapde ao individualismo e a fragmentagcdo do
saber. A correlacdo entre os diversos segmentos do saber faz-se necessaria
na compreensao ordeira do universo. A Biblia é fonte do conhecimento. Ainda
gue ndo tenha uma linguagem cientifica, nos informa em linguagem literaria
com seguranca como deve ser a relacdo do homem consigo, com o0 proximo,
seu habitat e seu Criador. Por isso, 0 Mackenzie esta voltado a uma educacao
integral sem o modelo imediatista e utilitarista tdo presente nos dias atuais,
respeitando a livre expressdo do pensar e a autonomia universitaria (LOPES, et
all., 2010, p.4).

Na Carta de Principios (CP) de 2011, expedida pela chancelaria sob o
tema “liberdade de consciéncia e de expressao”, reconhece que o relativismo,
crescente pluralismo cultural e religioso tem fomentado este debate nos ultimos
anos. Como harmonizar a confessionalidade com a autonomia universitaria? A
consciéncia € o recondito pessoal do individuo, o homem é livre para pensar e
expressar suas convicgdes. Nesta postura, implicito esta o “contraditério”, que
€ o também direito de se contrapor as ideias. As democracias do Ocidente
preservam o direito de livre pensar e expressar. Nos fundamentos da liberdade
de consciéncia e expressao encontram-se: a Constituicao brasileira, os Direitos
Humanos e a Imagem de Deus. A Constituicdo resguarda a livre manifestacao
do pensamento, desde que assumido as claras, sem anonimato, também a
liberdade de consciéncia e crenca, sejam crentes, ateus ou agndsticos, todos
podem abrigar seus pressupostos e manifesta-los livremente. O Estado néo é
antirreligioso, é laico apenas. Independentemente de suas conviccdes
religiosas, politicas ou filoséficas o cidadao brasileiro é livre para pensar e se
expressar. Na Declaracdo Universal dos Direitos Humanos de 1948 afirma-se
ter o homem liberdade de pensamento, consciéncia e religifo. A Imagem de

Deus é a fonte da compreensdo em sermos seres morais e livres. O homem
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recebeu o direito e o dever de julgar o certo e o errado, o0 bem e o mal,
podendo escolher entre eles. (LOPES, 2011, pp. 1-2)

Ha limites na manifestagcdo do pensamento para que ndo seja denegrida
ou manchada a imagem ou o0 nome de quem quer que seja; falar e assumir, o
anonimato invalida o direito de expressdo. No ambiente universitario, a
contradicdo é pertinente, as ideias podem ser contrariadas, desde que haja
respeito. Amar ao proximo envolve respeito ao nome do outro, a sua
integridade e reputacgdo. Livre e ndo neutro, é o reconhecimento da “queda” do
estado original, que induz o ser humano a inclinacdo ao mal. Incrédulos e
ateus, ndo sO os crentes tém o direito de se expressar. Todos podem se
expressar e todos podem ser contraditados. Liberdade, responsabilidade e
cidadania, é o trindbmio da valorizagdo da dignidade humana. (LOPES,
2011,pp.3-4).

Na Carta de Principios de 2012, com o tema “Universidade, Educacéo e
Corrupcao” a chancelaria apresenta um dos assuntos mais relevantes para os
nossos dias. Corrupgdo: origens e aspectos. Sempre que o dever ndo €
cumprido, h& corrupcédo, deterioramento; ndo apenas em ambientes estatais,
mas pessoais com o “jeitinho” brasileiro; nos efeitos da corrupcédo que € fator
de injustica social, cauterizando a consciéncia e amparando a impunidade,
gera-se a violéncia. As causas externas da corrupc¢ao sao multiplas e variadas -
da frouxiddo legislativa ao financiamento privado de campanha eleitoral, a
reforma administrativa tdo decantada. Contudo, ha causas internas mais
profundas, como a depravacao do género humano, o coracdo contaminado. As
éticas humanistas, reducionistas, abordam a superficie do problema. Aspectos
socioldgicos e politicos sé@o o verniz da questdo. A cosmovisao cristd, advoga a
mudanca de mente de todo género humano, e consequente mudanca de
comportamento. A banalizacdo e a cumplicidade generalizada além da
impunidade promovem o fortalecimento deste estado iniquo. Embora os
valores morais ndo sejam negados, em geral sdo desrespeitados, ou seja todos
falam contra a corrupcdo mas a corrupcao é generalizada..A imagem de Deus
no coracdo do homem o faz intranquilo diante dela, precisando anestesiar sua
consciéncia; ao mesmo tempo em que vive a duplicidade, condena-se aquilo
que se pratica. Transparéncia nas obras publicas e critérios de verdadeira

cidadania séo propostas para minimizar o efeito devastador deste mal. O papel
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das universidades confessionais € fundamental na defesa e propagacdo da
ética e valores como honestidade, verdade e amor ao proximo. A disciplina
“Etica e Cidadania” pode ser um instrumento eficaz na divulgacdo de valores
universais defendidos por todos os segmentos da sociedade civil e nao
somente eclesiastica. Uma boa educacado, contemplando os principios éticos e
valores morais é fundamental na construgcdo de sociedades mais justas e
fraternas.(LOPES, 2012).

Finalmente, “Violéncia e Educacdo”. A Carta de Principios de 2013 sob a
responsabilidade da chancelaria da Universidade Presbiteriana Mackenzie faz
uma reflexdo sobre este tema tdo atual. A violéncia, infelizmente, faz parte do
cotidiano, sendo dificil encontrar alguém que ndo tenha sido sua vitima.
Manifesta-se por furtos, sequestros, assassinatos, estupro, dentro e fora dos
lares, das familias, por motivos religiosos, bullying, contra a pessoa ou a
propriedade, sem mencionar as guerras, quando as propor¢des sao maiores e
localizadas. A violéncia € um reflexo do carater humano, violento consigo e
consequentemente com o préximo. Ela tem lugar ndo apenas em locais
carentes, socialmente falando, mas em ambientes abastados também se faz
presente. Ndo se descarta as causas secundarias da violéncia, tais como
influéncia do meio, problemas na educacao familiar e até heranca genética
contudo o coracdo destituido da graca é a causa priméaria desta desordem
social. A violéncia precisa ser rejeitada. Ela € resultado, inclusive, de
compreensdes equivocadas a respeito de Deus, levando ao fundamentalismo
religioso e as pseudo guerras santas. O cristianismo, de fato, € a religido mais
perseguida, sofrendo sempre algum tipo de violéncia (LOPES, 2013, pp.1-3).

As vezes, irreparaveis prejuizos sdo anotados em decorréncia da
violéncia, tais como psicolégicos e morais, além de fisicos e econémicos. A
figura do Estado como agente restritivo desta desordem se faz necessaria. O
papel da intercessdo eclesiastica em favor das autoridades também se faz
mister. Por meio da educacdo, fundada na revelacdo escrituristica de
orientacéo reformada, possibilita a valorizacéo da vida, do outro e reconhece a
dignidade intrinseca ao ser humano, a partir do pressuposto de ser ele criatura
com imagem divina. Conclui o Rev. Nicodemus afirmando:

Uma educacdo confessional cristd deve integrar os valores
morais biblicos com o processo educacional de forma a
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preparar para 0 mundo pessoas que ndo somente possam
contribuir nas suas areas de expertise como também fazer a
diferenca num mundo marcado pela violéncia. Aqui o papel do
professor em sala de aula e a progressiva conscientizacdo do
aluno sao decisivos. (LOPES, 2013, p.5)

N&o apenas deve-se primar nas areas de pesquisa, experiéncia e pratica,
especializacdo, reportando-se ao conhecimento técnico-cientifico, mas também
na educacéo voltada para a formacgéo do individuo integral, nos valores morais,
visando a constituicdo de uma sociedade mais justa, fraterna e sem violéncia.
O Dr. Wilson do Amaral informa acerca da manifestacdo confessional nas

Cartas de Principios usadas na disciplina Etica e Cidadania:

As Cartas de Principios da Chancelaria da Universidade
Presbiteriana Mackenzie, elaboradas a partir de 2000, retratam
0 espirito e os principios da ética e da fé cristd reformada
adotados pela Universidade, expressos de modo inteligivel e
linguagem objetiva pelas cartas, com vistas a comunicagédo da
confessionalidade aos discentes, docentes, funcionarios e o
publico em geral. Iniciando pelos conceitos basicos de
definicdo da ética e da cidadania, as Cartas de Principios foram
alcando voos mais altos e tratando dos temas que a sociedade
vive na prética, com reflexdes e proposicbes embasadas nas
Escrituras, que podem encaminhar a sociedade com seguranca
a uma vida integra e feliz.

As Cartas de Principios sdo um atestado da linha cristd reformada,
adotada pela instituicéo.

3.3 Proposta de conteudo programatico com fundamentacdo nos Dez
Mandamentos, como manifestacéo de confessionalidade.

Os Dez mandamentos, na revelacdo progressiva de Deus, sdo um
referencial ndo apenas doutrinario, mas também ético. A “primeira tabua”
refere-se a principios de culto, adoracdo e louvor; a segunda, de relacées
interpessoais, que receberd uma abordagem mais detalhada por referir-se a
uma pesquisa ética-moral e ndo teoldgica.

Pode-se, sinteticamente, considerar os quatro primeiros mandamentos,
relacionados com Deus, sua pessoa, a maneira de ser adorado, respeitado e o
tempo relacionado a estes preceitos especificos. Deus é uno, principio da
unicidade. Aceita adoragcdo espiritual, principio da espiritualidade. Deve ser

tratado com respeito (respeitabilidade) e o tempo reservado especificamente
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para o louvor e meditacdo (periodicidade). Estes quatro primeiros aspectos
visam orientar a criatura em seu relacionamento vertical com o Criador.
“Certamente o primeiro fundamento da justica é a honra de Deus” (CALVINO,
2006, p.171). Os demais oferecem a postura ideal no trato entre os homens,
numa dimensao horizontal.

O quinto mandamento refere-se a honra aos progenitores e a
consequente béncéo de longevidade. “Aqueles que se mostram bondosos para
com seus pais, de quem receberam a vida, se asseguram, da parte de Deus,
de que tudo estara bem com eles em sua vida” (CALVINO, 2007, p.145). A
realidade brasileira, hoje, é de aumento percentual da expectativa de vida. O
respeito ao idoso é um reflexo da reveréncia ao Eterno. Quando se abandona o
amor a Deus deixa-se de amar ao proximo.

O relacionamento de filhos com os pais é pautado por principios
norteadores:

“Honrar” traduz o vocabulo kabod e significa dar peso, dar
importancia, dar significado, valorizar, venerar, ter apreco,
prestigiar. Isso implica em consultar nossos pais, pedir a
orientacdo deles e obedecer-lhes quando a vontade de Deus
ndo é relativizada (Dt 21.18-21; Ef.6.2,3) (REIFLER, 2009,
p.98).

Os filhos devem valorizar, ter apreco, o que envolve consulta aos pais,
reconhecendo que a experiéncia, em geral, é de grande valia.

As estruturas familiares no Antigo e no Novo Testamento entre o0s
judeus, eram semelhantes. O mandamento da familia, o quinto, € encontrado
também no Novo Testamento (Mateus 15.4; Marcos 7.10; Lucas 18.20 e
Efésios 6.2). O contexto neo-testamentério insistia que os relacionamentos
estreitos da familia ndo devem se contrapor aos relacionamentos espirituais
com o Pai celeste. No contexto greco-romano, era bem distinto, com estruturas
familiares instaveis e frageis. Em Corinto, o verbo korinthiazein, representava
uma vida licenciosa. A religiosidade oficial estava ligada a prostituicdo das mil
sacerdotisas. A desintegracdo familiar caracteriza uma civilizacdo em crise
(PALLISTER, 2005,pp.108-109).

O sexto mandamento tem como objetivo o cuidado do ser humano com
os demais, proibindo todo e qualquer ato violento contra o préximo, implicando

a busca de preservacdo da saude do proximo. Todo esfor¢co e investimento
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para coibir o mal fisico e promover a saude integral do ser humano esta
revelado no mandamento em apreco. O 0Odio e a ira sdo igualmente
combatidos, exatamente porque do coracdo procedem o bem e o mal, a raiva
leva ao desejo de agir contra o proximo e causar-lhe dano. O fato de 0 homem
ser imagem de Deus, faz com que o mal contra ele praticado seja uma ofensa
ao proprio Deus.(CALVINO, 2006, pp.199-200).

Hans Ulrich Reifler faz um comentario exegético sobre o verbo matar:

A palavra rasah, usada no sexto mandamento, € encontrada 47
vezes e indica o assassinato violento de um inimigo pessoal
(Nm 35.27; 35.30; 2 Rs 6.32). “Nao assassinaras” seria uma
traducdo viavel. Este verbo nunca é usado para indicar um
assassinato em defesa prépria (Ex 22.2), uma morte acidental
(Dt 19.5), a execucdo de assassinos (Gn 9.6) ou situacdes de
guerra. O verbo rasah é usado para suicidio, mas ndo é
aplicavel ao homicidio n&o-premeditado (Ex 21.12-14) ou
acidental (Nm 35.23). (REIFLER, 2009, p.112).

Depreende-se que a ordem expressa do texto se adéqua a
determinadas circunstancias. Existem outras que ndo podem ser sustentadas a
partir da recomendacéao textual considerada.

Convém tratar da eutanasia que significa morte por misericérdia, ou seja
induzir uma “boa morte” para um paciente terminal. O juramento de Hipocrates
contempla o compromisso contra a eutanasia, que marca a conduta meédica,
sendo desconhecida a justificacdo tedrica para esta acao, até o século XX. Em
1949, a Declaracdo de Genebra suprimiu o juramento, apesar de reafirmar
valores. H4 quem faca a distingdo entre eutanasia “ativa” que seria a agao
provocadora da morte e “passiva” ou indireta que retiraria meios artificiais para
prolongamento da vida, a rejeicdo de “excessos terapéuticos”, deixar morrer e
ndo matar. Outra questdo pertinente € a do suicidio assistido, quando o médico
consente em atender ao pedido do paciente abreviando-lhe a morte.
Considere-se também o conceito de quando se da a morte. Até o inicio do
século XIX a morte ocorria na cessacao respiratoria, a partir dai até a década
de 1950, ao findar a funcdo cardiaca. Atualmente considera-se a morte
cerebral. E uma questdo complexa, mas cremos que a graca divina permite o
enfrentamento dos maiores desafios, inclusive de um sofrimento inevitavel, até

a cessacao natural da existéncia terrena.(PALLISTER, 2005, pp.141-145).
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A posicao em geral aceita por significativa parte dos cristdos € contraria
a eutanasia, visto que a vida € dom do Eterno; “confirmando a World
MedicalAssociation que a eutandsia é contraria a toda ética e que a vida
humana é sagrada e nao deve ser violada.” (MARINO JR., 2009, p.195)

O aborto é um tema que permite a reflexdo ao tratar da importancia da
vida. O Juramento de Hipdcrates também era contra o aborto. Adaptado por
judeus, mulgcumanos e cristdos serviu como fundamento ético para a medicina.
No Didaqué, doutrina dos doze apédstolos, escrito do final do primeiro século a
primeira metade do segundo, capitulo Il. 2 “[...] Ndo mataras crianca por aborto,
nem crianca ja nascida [...]” (DIDAQUE,...), provando que a comunidade crista,
desde os primérdios combatia a violéncia contra a vida. Raul Marino Jr,
professor de bioética pela Faculdade de Medicina da Universidade de Sé&o
Paulo informa: “Uma estimativa recente do Population Crisis Committee aponta
que cerca de 40 milhdes de abortos induzidos sdo praticados anualmente no
mundo, isto €, uma em cada quatro gravidezes.” (MARINO JR., 2009, p.194)
Dados mais atualizados sédo apontados entre 46 a 55 milhfes de abortos
anuais no mundo, e aproximadamente 126.000 ao dia. (MATEUS, em
aborto.aaldeia.net)

Héa de se considerar os efeitos fisicos e psiquicos na mulher que aborta,
angustia e depressao estao presentes neste contexto.

A posicdo de Reifler (2009, p.136) merece registro: “[...] considera
mesmo a gravidez ndo-desejada como dadiva de Deus, mesmo um feto
deformado ou imperfeito como criacdo humana amada por Deus [...]".

Ainda sobre questdes de preservacdo da vida, h4 de se considerar o
tema dos “embrides”, pesquisas com células—tronco embrionérias que ao final

sao levados a destruicao’. Gilbert Meilaender esclarece:

As células-tronco sdo muito promissoras em razdao de serem
capazes de se renovar por um periodo prolongado de tempo e
porque sdo capazes de produzir os mais diferenciados tipos de
células responsaveis pela formacao de tecidos e de 6rgdos do
Nosso corpo. Existem em nosso organismo células-tronco que
ndo sdao embrionarias; na realidade, no tratamento do cancer,
ja se utilizam células-tronco da medula 6ssea ha muitos
anos.(MEILAENDER, 2009, p.139)
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As ceélulas-tronco embrionarias podem levar a uma producdo mais
variada de tecidos, contudo acarreta também na destruicdo do embrido,
mesmo “excedente”. O descarte do fruto de uma fertilizacdo in vitro ndo é
justificavel, visto tratar-se de uma vida humana em potencial, desde sua
concepcao. (PALLISTER, 2005,p.150)

No discorrer sobre o0 sétimo mandamento encontra-se a recomendacao
de guardar-se da incontinéncia e de qualquer forma de impudicicia, vicio
contrario a pureza moral. A diretriz € viver preservando a fidelidade, usando a
béncdo do sexo no contexto da responsabilidade, evitando toda forma de
prostituicdo, que é o uso indevido de algo devido, na relacdo conjugal. O
casamento foi santificado com a béncao divina. O relacionamento conjugal
evita a fornicacdo e atende a necessidades Obvias do ser humano. Ainda
assim, ha o dom da continéncia, uma graca especial concedida pelo Pai, sendo
antes uma vocacao especifica. Ainda comentando o sétimo mandamento,
Calvino acrescenta:

Portanto, os casados ndo devem pensar que todas as coisas
lhes sao licitas, mas cada homem deve conduzir-se
sobriamente para com a sua mulher,e, reciprocamente, a
mulher para com o0 seu marido, governando-se ambos de tal
maneira que ndo fagam nada que seja contrario a santidade do
casamento. (CALVINO, 2006,p.204)

O casamento tem parametros; ndo ha licenca sem limites; a santidade do
relacionamento conjugal deve ser preservada, até como inferéncia da injuncéo
tratada.

Ao tratar do texto correlato, “crescei e multiplicai-vos”, Agostinho de
Hipona, em suas “Confissdes” expressou: “as afeicbes regradas pela
temperanca, [...]" (AGOSTINHO, 2012, p.377), afeicbes sob normas,
sentimentos sujeitos a critérios, moderacdo, sobriedade, temperanca sao
canais por meio dos quais 0 amor genuino se manifesta a consorte.

A familia e o fenbmeno religioso podem ser constatados em todas as
culturas. (REIFLER, 2009,p.161). O sétimo mandamento promove reflexdo
sobre casamento, pureza sexual, béngdo matrimonial, opgdo celibataria. Por
outro lado também ensina acerca da masturbacéo, fornicacao (atividade sexual
entre pessoas ndo casadas), mancebia (sistema de unido sem aspecto formal

civil ou religioso), poligamia, outras formas desaconselhadas como sadismo
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(prazer sexual associado a sofrimento do parceiro), masoquismo (sentir-se
sexualmente satisfeito ao sofrer no relacionamento) e bestialidade (homem ou
mulher relacionando-se sexualmente com animal). Todas estas formas agridem
0 principio de pureza recomendado neste mandamento (REIFLER, 2009,
pp.161-176).

No oitavo mandamento se recomenda a honestidade, o empenho em
preservar com seus legitimos proprietarios os bens pertencentes a cada um.
Ha varios tipos de subtracdo do alheio, com ou sem violéncia visivel, a fraude,
astucia burlando o direito ou com doacbes e palavras lisonjeiras subornam
terceiros. S8o meios diversos para enriqguecimento com prejuizo de outros;
impostos excessivos € uma forma desonesta de agdo governamental. Deixar
de cumprir um dever ou atender ao direito de outrem, também é uma forma
sutil de falta de honestidade. Quem, porventura, ndo € fiel no desempenho de
sua vocacao esta na verdade suprimindo o direito alheio. Aquele que se dedica
de forma a auferir ganhos com atividade legitima e honesta manifesta
obediéncia a este principio, ndo juntando riquezas com o suor alheio. A
honestidade é vista quando a renda € bem aplicada, sem visar a satisfacao da
avareza ou em coisas supérfluas. Quando se orienta alguém no bom uso de
seus recursos também com este ato se favorece a honestidade. (CALVINO,
2006,pp.205-207)

O comentador genebrino trata desta recomendacao aos efésios:

Aquele que furtava. Isso tem a ver ndo s6 com os furtos mais
graves, 0s quais sdo punidos pela lei, mas também com
agueles que sdo de natureza mais secreta, 0s quais néo se
expdem ao juizo humano; sim, todo género de depravacgao, por
meio da qual nos apoderamos de alguma propriedade alheia. O
apostolo, porém, ndo nos incita simplesmente a nos abstermos
de qualquer apreenséo injusta e indébita de bens alheios, mas
também a prestarmos assisténcia a nossos irmaos, quanto
estiver em nosso poder fazé-lo.(CALVINO, 2007,p.116)

A recomendacdo ndo se restringe a aspectos externos apenas, do
cumprimento, mas os desdobramentos vindos do coragdo e alcancando de
forma positiva 0 necessitado.

Outro aspecto destacavel no trato da tematica € o furto de recursos
naturais. Eles foram dados como um privilégio, e sua correspondente

responsabilidade. O ano sabético, em que a terra descansava a cada sétimo



116

ano, favorecia a produtividade futura. Este € um exemplo da legislacéo
protetora de Deus na renovacao destes recursos (PALLISTER, 2005, p.231).

O nono mandamento recomenda o cultivo da verdade. O Deus auténtico,
fiel e verdadeiro promove estas virtudes por meio das “dez palavras” ou “dez
mandamentos”. Calunias e fofocas devem ser extirpadas quais ervas daninhas
numa vinha. A reputacdo e o bom nome de outrem devem ser preservados,
evitando inclusive zombarias, chocarrices, gracejos grosseiros e atrevidos. A
maledicéncia e as palavras mal-intencionadas sdo condenaveis. Esta
recomendacado nao se reporta apenas a esfera juridica, em tribunais. Deve-se
lembrar que as injuncdes do decalogo sao principios abrangentes, que
envolvem um campo de referéncia maior e ndo téo restrito. O trinbmio verdade,
equidade e justica sdo exigéncias do proprio Deus. Chega-se a prejudicar mais
o ser humano, em dados momentos, com a mentira do que com o roubo. O
falso testemunho torna-se um vicio e gera a difamacdo e consequente
propagacdo de inverdades sobre terceiros. Brincadeiras maldosas e
zombeteiras sdo condenadas por este preceito. Expor alguém ao ridiculo deixa
marcas, o que denominamos bullying, atualmente. A proibicdo da linguagem
zombeteira envolve a audicao jocosa, ou seja, 0 prazer em ouvir o mal e falso
também € reprovavel. Procure-se, desta forma, promover a verdade e
incentivar os valores auténticos e caridosos de uma verdadeira comunicacao
cristd (CALVINO,2006, pp.208-210).

Este principio do decalogo se coaduna ao comentario produzido por

Calvino da epistola paulina aos efésios:

Por isso, pondo de lado a mentira. [...] Agora, pois, seguem-
se exortacdes particulares, as quais Paulo extrai da doutrina
geral. E, antes de tudo, ele pde a genuina justica e santidade
na verdade do evangelho. Ele agora argumenta do geral para o
particular, dizendo “que cada um fale a verdade com seu
semelhante”. Aqui se usa mentida [falsidade] para todo género
de engano, hipocrisia, ou astlcia; e, verdade, para o trato
honesto. Ele demanda que todo tipo de comunicacao entre eles
fosse sincero; e por meio desta consideragdo ele refor¢ca bem:
pois somos membros uns dos outros. Pois seria uma
monstruosidade que os membros nao desfrutassem de
harmonia entre si, pior ainda, que agissem de maneira
fraudulenta uns contra os outros. (CALVINO, 2007, p.114).
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A membresia compartilhada € uma das razfes para a pratica da verdade;
seria faltar com a verdade para si mesmo, 0 que revelaria uma incoeréncia de
personalidade; enganar a si mesmo, ser falso consigo € tdo inadequado que
seria impossivel recomendar.

O décimo mandamento, concluindo a segunda tabua, exorta a que nao
se deixe levar pela cobica levando o préximo a sofrer dano. Em outras
palavras, que haja harmonia entre 0 que almejamos e 0 que pertence ao
proximo, de modo que lhe seja util e proveitoso. Que nada leve o coracéo,
fonte do bem ou do mal, a se insurgir contra a caridade, Deus recomenda
integridade, retiddo no carater. O mesmo Calvino, comentando o Salmo 15,
afirma: “ que os homens se conduzam em todos os seus afazeres com
singeleza de coracdo e destituidos de asticia ou artificios pecaminosos.”
(CALVINO, 1999,p.290). Prosseguindo em seu arrazoado quanto a ultima das
exortacdes do decalogo, no texto das Institutas da Religido Crista, o reformador
genebrino registra que Deus requer um coracao maravilhosamente adequado a
caridade cristd, de tal sorte que nenhum aguilhdo ou incitagdo pecaminosa
tenha lugar. (CALVINO, 2006, p.211).

A questédo da cobica, leva a abordagem para o campo interior do coracao
humano. Esta foi uma preocupacdo ndo apenas da lei mosaica, mas também
do Senhor Jesus no sermé&o do monte (PALLISTER, 2005, p.260).

Nos deveres exigidos no décimo mandamento encontram-se: a completa
satisfacdo com a condicdo em que se encontra, a intencao caridosa do coracéo
no sentido de promover o bem do proximo, enquanto nos pecados proibidos
pelo mesmo mandamento citam-se a tristeza com suas condi¢cdes presentes
associada aos desejos e sentimentos desordenados para com o que pertence
ao proximo. ( CATECISMO MAIOR DE WESTMINSTER, pp.322-323).

A sintese do que se tem afirmado relativo ao décimo mandamento é: “[...]
promover ativamente o bem-estar do préximo em atos de amor fraternal,
diaconia, misericérdia e retiddo [...]"” (REIFLER, 2009, p.236). Com estes
principios em mente, pode-se vivenciar ética e cidadania, a partir do ambiente
universitario, na direcdo de uma sociedade mais fraterna, justa e solidaria,
manifestando assim a confessionalidade pratica, fruto de um entendimento fiel

das Escrituras Sagradas na perspectiva reformada da fé crista.
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CONSIDERACOES FINAIS

E possivel identificar a confessionalidade requerida pelo perfil histérico e
religioso da Universidade Presbiteriana Mackenzie nas Cartas de Principios e
sua utilizac&o na disciplina “Etica e Cidadania”.

Uma possibilidade aventada fundamenta-se na compreensdo dos
pioneiros, representados no casal Chamberlain. Assim expressou-se Matos
(2004. p.51):

Nas lutas em torno do Mackenzie na década de 1890, que
contribuiram para a divisdo do presbiterianismo brasileiro em
1903. Chamberlain apoiou os planos da Junta de Nova York.
Ele, que sempre se dedicou a evangelizagdo, entendia que a
_edu_cagéo também era uma importante esfera de atuacdo da
igreja.

Esta € uma compreensdo mais incisiva da confessionalidade, a educacéo
como instrumento direto da evangelizacéo.

Outra posicdo com visdo mais indireta do evangelismo por meio da
educacao, pode ser representada pelo educador Horace Lane. Ao chegar ao
Brasil, foi examinado em S&o Paulo pelo conselho da Igreja, e recebido por
profissdo de fé e batismo apenas dois dias apds. Foi o primeiro presidente do
Mackenzie College e administrador eficiente por aproximadamente vinte anos.
Lane foi suspenso da comunhdo pela auséncia aos cultos e celebracbes da
Ceia do Senhor. Segundo Matos (2004, p.117): “Essas questdes pessoais
eram parte de um problema mais amplo relacionado com o lugar dos
missionarios na igreja nacional e com o papel da educacdo na obra
evangelistica da igreja.” Ou seja, uma boa administracdo, mas sem
comprometimento religioso adequado, um testemunho silencioso da fé crista,

uma confessionalidade tacita.
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A posicéo do Rev. Wilson do Amaral confirma a importancia da disciplina
Etica e Cidadania, numa perspectiva confessional na Universidade
Presbiteriana Mackenzie:

Ao final da década de 1960, o governo brasileiro instituiu nos
sistemas publico e particular de ensino a disciplina “Educacao
Moral e Civica”, com mdltiplos propoésitos, entre eles:
fortalecimento moral, social e familiar dos estudantes, além da
promocdo dos conceitos de solidariedade humana, civismo e
unidade nacional. Ao contrario da iniciativa governamental que
propunha educac¢do moral e civica “laica”, a implantacdo da
disciplina “Etica e Cidadania” nas etapas iniciais de todos os
cursos de graduacéo é fruto da demanda institucional por uma
formacdo holistica dos individuos, calcada nos principios
biblicos e nos valores do protestantismo reformado.

A presenca da disciplina “Etica e Cidadania” em todos os
cursos da Universidade é, portanto, fundamental como
identificadora da  confessionalidade  professada pelo
Mackenzie, mas é também a manifestacdo publica do empenho
institucional em formar/capacitar pessoas que sejam
autocriticas, abencoadoras da sociedade e motivo de gldria ao
Criador.

Esta € uma perspectiva saudavel no reconhecimento da importancia e
pertinéncia desta disciplina, no contexto educacional mackenzista.

As Cartas de Principios, conteudo usado nas ministragdes da disciplina
“Etica e Cidadania” sdo um atestado da confessionalidade expressa pela
instituicdo de ensino Mackenzie, na medida em que reflete seu compromisso
com os primordios historicos da referida academia, no posicionamento explicito
de seus fundadores, o casal Chamberlain e durante estes catorze decénios
com periodos mais proximos outros menos na interpretacéo, do sonho de seus
idealizadores mas no cumprimento irrestrito da vocacdo educacional de
confisséo reformada.

Ha de se reconhecer a mao da Providéncia que tem conduzido os
destinos desta casa. Sua mantenedora, a Igreja Presbiteriana do Brasil, tem
caminhado a seu lado, orientando sua caminhada e direcionando-a no
cumprimento de sua vocacao.

Os desafios sdo enormes, proporcional a grandeza de seu porte, mas a
confissdo no poder e sabedoria do Eterno faz da pesquisa em apreco um
marco de esperanca e louvor, assim: “ao Deus Unico e sabio seja dada a gloria

por meio de Jesus Cristo, pelos séculos dos séculos. Amém! (Rm 16.27)
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